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UVODNIK 


veti Otac Ivan Pavao II pohodio je Hrvatsku! Ono za 
što je vjerni hrvatski narod zajedno sa svojim pastirima 
dugo i žarko molio, za čim je čeznuo, čemu se nadao - 
konačno se ostvarilo. Papa je blagoslovio i poljubio hrvatsku 
zemlju, očinski i toplo progovorio na hrvatskom jeziku. Doista je 
srce vjernog hrvatskog naroda onih rujanskih dana godine 
Gospodnje 1994. kucalo samo za Kristovog namjesnika na zemlji. 
Slika mnoštva, mnoštva sabranog sa svih strana i okupljenog oko 
oltara, rađa misao kako kod ove sv. Mise koju je u Hrvatskoj 
slavio sam namjesnik Kristov na zemlji, nije bilo tek stotine 
tisuća, ili pak milijun ljudi, nego svi, baš svi iz kraljevstva 
Božjega koji su se hodajući ovom zemljom zvali Hrvatima. 
Između svih njih izronio je i bdio nad ovim slavljem lik 
zagrebačkog nadbiskupa i kardinala sv. Rimske Crkve - Alojzija 
Stepinca. On je, češće no itko drugi, cijelim svojim bićem okrilio 
tu svetu 13-stoljetnu vezu između rimskih biskupa i Hrvata, štiteći 
je pred jakim udarcima onih koji su joj htjeli pošto-poto zatrti 
svaki trag. 

A mi, kao da smo nakon veličanstvenog susreta s Papom ostali 
zatečeni, upravo iznenađeni, čuvši kako su ga protumačila brojna 
sredstva javnog priopćavanja iz - kod nas toliko, službeno i 
neslužbeno, željene Europe. 

Doista, zbog njihovog sadržaja, nije trebalo biti mjesta nikakvom 
čuđenju ili pak zatečenosti, jer smo, ako nitko drugi a ono barem mi 
Hrvati, posebno u protekle 4 godine rata, na vlastitoj koži osjetili 
njihovu sklonost istini, njihovo razumijevanje naše prošlosti i naše 
sadašnjosti, njihovu otvorenost za našu kulturu i identitet, posebno, 
njihovu naklonost spram naše vjere i Crkve, da njihovu toliku 
razglašenu "neovisnost" i kao za primjer postavljenu "objektivnost". 
No, s druge strane, u ovom našem "bliskom" susretu s komentarima 
papinog posjeta Hrvatskoj nekih europskih medija, ima nečeg 
znakovitog i što se može izvući na svjetlo dana, a stvari čini puno 
jasnijim. 

Milijunsko mnoštvo Hrvata katolika okupljenih oko Svetog Oca 
pape mnoge je ne samo u Europi nego i u svijetu zadivilio, a mnoge 
je, doimlje se, naprosto preplašilo. Onima koji su se zgrozili nad 
susretom Pape i Hrvata, ti isti katolici Hrvati nisu nikada ni bili 
omiljeni, baš u suprotnom, oni su za takve uvijek predstavljali opasnu 
smetnju koja se eto, nikako ne da ukloniti. Njima je neshvatljivo to 
milijunsko mnoštvo velikog povijesnog događaja, već okupljeno oko 
jednog, već onemoćalog starca - pape! A za njih je papa utjelovljenje 
svega nenaprednog ili kak se to voli kazati - konzervativnog, svega - 
za modernog čovjeka sputavajućeg, on je za njih - ništa drugo doli - 
posljednji nedemokratskoizabrani vladar u Europi! Takvima je onda i 
hrvatski kardinal Alojzije Stepinac kojeg je eto takav čovjek  - 
zvani papa - istaknuo kao uzor privrženosti Kristovu Evanđelju 


i sv. Crkvi katoličkoj, ono što bi oni htjeli i kaž | 
: AZIL da jest 


nikada nije bio. 
Ovim preplašenima doista se učinilo krajnje sumnjivi 
dio Im < 
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milijunske mase na eto uvijek tako nepredvidivom Balk 
M CAN jer i 
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njihove oči navikle na gotovo opustjele ili pak, tek iškom u 
TA / Sjec Okg: 
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i oronulih staraca ispunjene Crkve širom zapadne Europe 

No iako bismo na kraj s takvima njihovim niskim udar 
perfidnim spletkama jer su oni sa strane, jer su od onih koji radi I 
crkvu i sve njeno mrze i nisu joj nikada pripadali ili su pak kakaa 
njena djeca no s vremenom su je zbog ovog ili onog razloga roniti | 
da nas ne tuku, ili se njima ne služe baš mnogi unutar Crkve nje 
sinovi, i naša braća. Nažalost, upravo takovi najčešće udaraju! Omi 3 
skrivaju svoju pripadnost Crkvi, dapače oni je uvijek i svuda jada 
naglašavaju. Ta ih pripadnost legitimira i ujedno im služi kao zaštitni 
paravan. Oni se njome, gdje god mogu, obilato koriste i tako se 
osiguravaju i u Crkvi i izvan Crkve. No, tu istu Crkvu bi opet htjeli 
temeljito izmijeniti, vratiti - kako se to lijepo kaže -na njene "izvore". 
Takvi već dugo papi, tobože s puno razumijevanja s obzirom na 
njegovu starosnu dob i težinu njegove službe, sugeriraju da odstupi i 
nude mu zasluženu mirovinu, kako bi ustupio mjesto, mladim 
snagama. A te bi opet, naravno, trebale biti po njihovom izboru. U 
trenutcima zanosa njima je već sasvim zastario, ne tako davno održani 
Drugi vatikanski koncil, te bi htjeli što žurnije pristupiti pripremama 
za treći. Oni žestoko ustaju protiv papinih enciklika i pisama, 
Zakonika kanonskog prava i novog Katekizma Katoličke crkve, 
papinih imenovanja novih biskupa i njegovih putovanja... Celibat je 
njihova omiljena tema, a ništa manje ni pitanje položaja žene u Crkvi. 
Tako se onda vrlo uvjerljivo organiziraju predavanja, okrugli stolovi, 
rasprave, skupljanje potpisa protiv ovoga ili onoga, a za ovo ili ono. 
Protiv biskupa istupaju jednako pastoralni asistenti kao i župnici 
starodrevnih europskih katedrala, koji eto, poradi svojeg - na "korist" 
Crkve - svesrdnog i k budućnosti okrenutog angažmana, ne uočavaju 
da im pred portalima, sve bučnije neki novi, izbrijeni i bosonogi 
vjerovjesnici u beskraj ponavljaju: hare krišna, krišna hare... 

Stoga, neka Crkva u Hrvata, svjesna svega što je okružuje, svjesna 
vremena kojim je prošla i ovoga u kojem jest, a iznad svega svjesna 
svojeg poslanja, odlučno krene u treće tisućljeće slijedeći stope 
slušajući glas Kristova namjesnika na zemlji. Neka prezre i odbaci sva 
hirovita i časovita nastojanja, misli i promisli, kojih isto tako brzo 
nestaje kao što se i protuprirodno brzo rađaju i množe te neka još 
žilavije i odlučnije prione uz ono neprolazno, ono provjereno i za 
svako vrijeme važeće. Tako će i nadalje mnoge zadivljavati svojom 
herojskom vjernošću Kristu i sv. Apostolskoj stolici, kao što je i pri 
ovom susretu sa nasljednikom sv. Petra mnoge zadivila i oduševila 
svojom životnom snagom kojom je urodila njena dosadašnja vjernost. 

: Pa sada, nakon pohoda sv. Oca Pape, neka Hrvatskom jače no ikad 
Rika. je SI ECCLESIA, gdje je Petar, ondje je Crkva! 
oaaićA > a i apostolska, koja je jedina "stup i tvrđava 
istine" (/, Tim 3,15). u 


U prvom planu 


O VRHOVNOJ VLASTI 
U CRKVI 


O odnosu biskupske i papinske vrhovne vlasti nad općom Crkvom, definirane na 
ll. vatikanskom saboru, za Novu Tribinu piše nadbiskup splitsko-makarski u miru 
Msgr dr. FRANE FRANIC 


Rasprava o sakramentalnosti biskupstva 


Ivi vatikanski opći sabor (1869-1870) donio 
je nauk o primatu i nezabludivosti pape kada 
"naučava s katedre", tj. kada nešto proglašuje 

što mora vjerovati i djelovati čitava Crkva. Dakle, 
prema nauku I. vatikanskog sabora, nositelj vrhovne 
vlasti (vlasti posvećivanja, naučavanja i upravljanja) jest 
osobno Sveti Otac. 

Taj Sabor je imao u programu raspravljati i donijeti 
nauk o biskupima, ali o tom predmetu nije raspravljao 
zbog pada papinske države (1870), zbog čega je Sabor 
prekinut. Stoga je naš Sabor zapravo nastavio ondje 
gdje je I. vatikanski prekinuo, tj. raspravljao je 1 donio 
nauk o biskupima. 


i) 


Msgr. Dr. Frane Franić (treći s desne strane) zajedno s drugim sudionicima II. vatikanskog sabora u povorci 


Moje sudjelovanje u toj raspravi 


O tom se nauku raspravljalo kroz cijelo drugo 
zasjedanje Sabora, u jesen 1963. (svako zasjedanje 
trajalo je oko jedan mjesec i pol). Najprije je došlo na 
red pitanje, je li biskupstvo sakrament i kolika je 1 kakva 
vlast biskupa nad čitavom Crkvom. Ja sam aktivno 
sudjelovao u tim raspravama, i u Doktrinalnoj komisiji i 
u Sabomici. Pridružio sam se s dvama govorima 
održanim u Sabornici onim ocima koji su zastupali 
nauk, protivno naučavanju sv. Tome Akvinskoga 
(usp. S.Th.-Suppl.,q40, a. 4), da je biskupstvo pravi 
sakrament, dapače vrhunac sakramenta svetog reda, koji 
dakle daje sakramentalni neizbrisivi karakter, koji 
označuje i daje vrhovnu trostruku vlast biskupima, 


Ae) t » ma F 1 


na Trgu sv. Petra u Rimu 
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dotično kolegiju biskupa, nad čitavom Crkvom, 
mističnim Tijelom Kristovim. Taj se nauk nalazi u LG 
21, ali uz zamjedbu da se ta vrhovna vlast biskupa nad 
čitavom Crkvom "mora izvršavati samo u hijerarhijskoj 
zajednici s Glavom i članovima Kolegija "(LG 21). 


Rasprava o odnosu vrhovne vlasti 
biskupa i pape nad Crkvom 


Kako dakle sada pomiriti te dvije vrhovne vlasti 
nad općom Crkvom: Glave-pape i Tijela-članova 
Kolegija biskupa? Sabor je riješio u LG 22 to 
pitanje, ali ne do kraja i odmah nego naknadno, 
interventom Glave Sabora. Naime, u točki 22. 
potpuno se zaštićuje vrhovna vlast pape, u smislu 
nauka I. vatikanskog sabora, jer se kaže da papa 
saziva sabor, njemu predsjeda i određuje što će se na 
Saboru raspravljati. Također ta točka jasno uči, da 
bilo kakvi zaključci biskupa, pa i oni koji bi bili 
stvoreni uz jednodušni pristanak svih biskupa 
cijeloga svijeta, možda i izvan Sabora ili u samome 
Saboru, ne bi vrijedili ako te zaključke ne potvrdi 
Glava biskupskog kolegija: papa. Formula koja je od 
svih prihvaćena glasi: "Svi zaključci, koji vrijede za 
Opću Crkvu moraju biti učinjeni "cum Petro et sub 
Petro" - "s Petrom-papom i pod Petrom-papom". 
Ako bi se tako nešto dogodilo, onda bi zaključci, 
učinjeni mimo pape, bili učinjeni "izvan 
hijerarhijske zajednice", tj. bez Glave-pape, koji čini 
najvažniji dio biskupskog kolegija pa bi takvi 
zaključci bili bezvrijedni. 


Dva nedovoljno jasno riješena pitanja u 
predloženom tekstu za raspravu Saboru 


Ipak su nastala dva pitanja koja izglasani tekst, na 
početku trećeg zasjedanja, 1964. godine, nije dovoljno 
jasno riješio, nego ih je hotimice ostavio otvorenima za 
daljnje slobodno teološko raspravljanje i razjašnjavanje. 

a) Je li vrhovna aktivna vlast nad općom Crkvom, 
koju biskupi dobivaju u biskupskom ređenju, uvijek 
aktivna, a ne samo u prekidima, kada ju papa aktivira, 
tj. kada joj papa dade izvršnost? 

b) Jeli iza papu vrijedi da i on mora izvršavati svoju 
vrhovnu vlast nad općom Crkvom "u hijerarhijskoj 
zajednici" s biskupima tako, da mora imati za svoj čin 
vrhovne vlasti barem većinu biskupa? 

Na ta dva pitanja izglasan je tekst od Sabora s 1704 
glasa, protiv je bilo 53, a za tekst "iuxta modum" 481. 


"Druga relacija" po želji pape Pavla VI, 
predlaže nadopunu rješenja tih dvaju 
pitanja 


Ja sam bio među onim ocima koji su upozorili 
Doktrinalnu komisiju na taj nedostatak: dakle ne na 
pogrešku nego na nedovoljnu jasnoću u tim djelovima 
teksta o hijerarhijskom uređenju Crkve. Ja sam, pak, po 
ovlaštenju Doktrinalne koordinacijske komisije Sabora, 
iznio u "drugoj relaciji" u ime "manjine Doktrinalne 
komisije" prijedlog, da se ta dva pitanja koja se u tekstu 
nalaze = neriješena, = dotično — implicitno riješena, 
eksplicitiraju u smislu da je biskupska vlast doista 
vrhovna nad čitavom Crkvom, kako kaže tekst, 
predložen od većine Doktrinalne komisije, ali da 
vrhovna vlast biskupa, iako je aktivna, nije "potpuna" za 
izvršavanje, dok nije pozvana ili barem naknadno 
odobrena od pape. Također sam tražio, u ime "manjine 
otaca", da se izričito u tekstu kaže da je biskupska 
vrhovna vlast u Crkvi sposobna prijeći u svoju izvršnost 
povremeno kad je papa pozove ili barem odobri 
naknadno, a da je papina vrhovna vlast uvijek u aktu 
izvršavanja, u "potpunom aktu" i da papa može, ostajući 
uvijek Glava Kolegija, vršiti tu svoju vrhovnu vlast ili 
sam, odgovoran samo Bogu, ili pak pomoću članova 
Kolegija biskupa. 


Pitanje demokratizacije u suvremenoj 
Crkvi 


Dakle ne smije se Kolegij biskupa suprotstavljati 
papi, jer je tijelo, tj. biskupi, na svoj način nazočno u 
glavi, a glava u tijelu: papa u Kolegiju. Na taj način bi 
se moglo reći da je nositelj vrhovne vlasti u Crkvi 
kolegij s papom kao s glavom Kolegija. Dakle, ne može 
se zamisliti demokracija u Crkvi kao da papa ima samo 
izvršnu vrhovnu vlast u Crkvi, a da za zakonodavnu 
vlast mora imati za sobom barem većinu biskupa, e da 
se sačuva "hijerarhijska zajednica" u Crkvi; dakle 
nekako kao što se događa u Sjedinjenim Američkim 
Državama između predsjednika i Senata. U tim dakle 
okvirima treba tražiti demokraciju u crkvi. Teologija 


se može i dalje baviti tim problemom i tražiti, u tim 
okvirima, nova rješenja. 


o; 
Kada, dakle, svaki pojedini biskup upravlja svojom 


biskupijom povjerenom mu papinim dekretom, onda svi 
biskupi skupa, upravljajući svaki svojom biskupijom, 
upravljaju = zapravo = cijelom Crkvom, — ali 
"cum Petro et sub Petro" (LG 23). 
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THE NATIONAL CAIHOLIC REPORTER 


Opposed collegiality, the diaconate: 
Bishop Franic of Split, Yugoslovia. 


He warned ihe periti against giving 
“imprudent interviews“ -- Cardinal Tis- 
seran!. 


U prvom planu i 


DECEMBER 9, 1764 


ZZ 


l 1 ti 
Cardinal Bes jront step forvard 
in the promuliget«u of ihe ecumenism 
documert. 


Positive stands In favor of colleglalfty, 
the diaconafe, ete. were taken by Car- 
dinal Koenig. 


Ovako je zbivanja na trećem zasjedanju (14. X. - 21. XI. 1964.) II. vatikanskog sabora komentirao 
The National Catholic Reporter od 9. XII. 1964. godine 


Papina "Mota explicativa praevla" - 
"prethodna bilješka koja tumači tekst" 


Te je dopune, daleko bolje od "manjine Doktrinalne 
komisije", razjasnio Pavao VI. svojom "nota 
explicativa  praevia", pročitanom na Saboru 16. 
studenoga 1963. godine. Tako je čitava dogmatska 
konstitucija o Crkvi - "Lumen gentium" mogla biti 
proglašena i potpisana od svih biskupa i od Pape 21. 
studenoga 1964. godine. Istoga dana poslijepodne 
održano je bogoslužje u bazilici Santa Maria Maggiore 
u zahvalu Mariji Majci Crkve za sretno donesenu 
konstituciju o Crkvi "Lumen gentium". 


"Druga relacija" u znaku križa 


Na koncu ovoga kratkog prikaza svjedočim svojim 
mladim prijateljima iz "Nove Tribine", da mi nikad nije 
palo ni na kraj pameti ustati na Saboru s "Drugom 
relacijom" u ime "manjine Doktrinalne komisije" niti je 
bilo kojem članu te "manjine" padala na pamet ta 
zamisao. To je bila inicijativa pape Pavla VI., da netko 
iz "manjine Doktrinalne komisije" napravi takvu 
relaciju, kojom će se tražiti dopunjenje predloženog 
teksta od većine Doktrinalne komisije na raspravljanje 
Saboru. To mi je priopćio predsjednik Doktrinalne 
komisije kard. Alfredo Ottaviani. Kardinal Ottaviani je, 
kako sam bio obaviješten od kredibilnog izvora, najprije 
ponudio tu ulogu jednom kardinalu iz Doktrinalne 
komisije, za kojega je znao da pripada "manjini", ali taj 
je kardinal odbio prihvatiti tu ponudu. Tako je došao na 
red neki mladi i široj javnosti nepoznati nad/biskup 
splitsko-makarski, koji se je te teške uloge, nakon 
iskrenog i mučnog opiranja ipak prihvatio jedino zbog 


želje Papine. Pri tom taj nad/biskup nije imao pomoć 
bilo kojeg teologa, nego je sam, kroz tjedan dana, 
morao napisati i predati tajništvu Sabora taj svoj 


.—- 


elaborat, i tako je on sam samcat ponio taj križ 


Zahvalnost pape Pavla VI. za "Drugu 
relaciju" i 25. obljetnica obnove 
starodrevne solinsko-splitske 
metropolije: 1969-1994. 


Nu, taj mu je križ donio i neočekivanu radost: 
priznanje pape Pavla VI. Sveti Otac mu je, u nekoj 
privatnoj audijenciji, poslije Sabora, rekao da je na 
kućnoj televiziji gledao i slušao njegovu relaciju 1 da je 
ostao zadovoljan, pa mu je tada, u znak zahvalnosti, 
poklonio svih 28 debelih svezaka vatikanskog izdanja 
koncilskih akata. Te je sveske on poslije poklonio 
biblioteci Visoke bogoslovne škole u Splitu, gdje se oni 
i danas nalaze, kao trajan spomen na "Drugu relaciju" 
koju je jedan splitski nad/biskup održao, po želji pape 
Pavla VI., na početku 3. zasjedanja II. vatikanskog 
sabora u rujnu 1964. godine. Tom velikom papi Pavlu 
VI. splitska nadbiskupija duguje i obnovu starodrevne 
solinsko-splitske metropolije, koju je Pavao Vl, 
osobnim rješenjem, uzdigao na tu čast, i to prije točno 
25 godina. 

Radujemo se što je započeo proces za kanonizaciju 
toga velikoga Pape pa se molimo, također iz 


zahvalnosti, da se taj proces što prije pozitivno dovrši, 
m 


Split, 11. srpnja 1994. 
Msgr. dr. Frane Franić, nadbiskup splitsko-makarski u 
miru. 


Nova Tribina, 10, X1- 1994. T 


prsne sn U prvom planu 


VRIJEDNOST 
CRKVENOG 
UČITELJSTVA 


U čemu se sastoji bit crkvenog Učiteljstva i kakav je njegov odnos prema 
teološkom mišljenju pojašnjava 
/VAN BODROZIC 


Neslaganje s učiteljstvom 


anašnje vrijeme je vrijeme okarakterizirano 
sustavnim suprostavljanjem crkvenom učitelj- 
stvu koje poprima tolike razmjere da se 
pretvara u organizirane grupe i grupacije, i to u 
krugovima ljudi i teologa koji sebe nazivaju vjernicima 
ili katoličkim teolozima. Paradoks je tim veći što oni 
svoje stavove temelje na sekularnim argumentima koji 
su pronašli svoje mjesto u današnjem pluralističkom 
društvu i koji se mnogima čine prihvatljivi kao 
uvjerljivi parametri. Kako se čini cilj bi bio promijeniti 
Crkvu,  "demokratizirati" je na način današnjeg 
modernog društva u kojem bi jedini kriterij slobode bila 
sloboda bez kriterija, tj. sloboda po kojoj možeš misliti 
što god hoćeš, prihvatiti ili odbaciti bilo čiji stav po 
svom proizvoljnom nahođenju. 

Velik utjecaj na formiranje ovakvih stavova u prvom 
redu vrši filozofski liberalizam koji se suprostavlja bilo 
kakvom autoritetu i uzdiže slobodu mišljenja i 
prosuđivanja iznad same istine. Kao drugi utjecajni 
faktor nameće se javno mnijenje i njegovi konformizmi 
koje nastoji uvjeriti Crkvu da bi trebala govoriti samo o 
stvarima koje su trenutno u modi ili koje smatra 
gorućim problemima (npr. socijalna pitanja), dok bi o 
drugima trebala šutiti i prepustiti ih sudu pojedinca (npr. 
bračni i obiteljski moral). Također i pluralizam kultura i 
jezika može dovesti do nesporazuma, a zatim i do 


neslaganja, iako je jedan takav pluralizam u sebi 
obogaćenje. 


Opravdavanje svog neslaganja s učiteljstvom redovito 
ide u dva pravca. Prvi je hermeneutskog reda i po njemu 
bi dokumenti učiteljstva bili tek proizvod određenih 
teoloških mišljenja o kojima bi se dalo razgovarati i u 
koje bi se moglo posumnjati. Drugi pravac se zauzima 
za teološki pluralizam po kojemu bi učiteljstvo bilo 
jedna od tolikih teologija i ne bi imala pravo nametnuti 
se univerzalno. Tako se kao opozicija i konkurencija 
autentičnom učiteljstvu stvara jedna vrsta "paralelnog 
učiteljstva" teologa. Očito je da su takve ideje prožete 
duhom relativizma koji je protivan svakoj objektivnoj 
istini i svakom auktoritetu koji je zastupa. 

Osim ovih postoje i razna druga opravdanja koja su 
često puta sociološkog tipa. Poziva se često puta na 
"sensus fidei" shvaćen kao zbroj mišljenja velikog broja 
vjernika zaboravljajući da vjera Crkve treba biti i 
osobna vjera koja je prijanjanje uz Istinu, a Istina je 
uvijek jedna i ista. Tako isto ne može biti izgovor niti 
slobodni čin vjere, jer se ne radi o slobodi vjerovanja u 
što god hoćeš, nego se radi o slobodnom pristajanju na 
poklad vjere. Mnogima je izgovor i sloboda savjesti U. 
dužnost da se slijedi vlastitu savjest. Međutim ni taj 
argumenat nije presudan budući da savjest nije 
nepogrešiva niti neovisna. Ispravna savjest je savjest 
osvjetljena vjerom, savjest koja je odgajana i odgojena 
po određenim ljudskim i božanskim kriterijima. 


Vjernost učiteljstvu 


Ako se na kraju kao vjemici želimo zapitati koliko 


. « h Ž ašto 
smo dužni slušati i vjerovati crkvenom učiteljstvu, vati 
i u kojim stvarima, možemo doći do sljedećih sazn 
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na temelju Svetog Pisma, Predaje i novijih crkvenih 
dokumenata. 

Ponajprije Isus je povjerio apostolima da budu pastiri 
njegovu stadu i poslao ih je da naučavaju sve narode. 
Petrova uloga i njegov primat su neosporni. Dakle, Isus 
nije ostavio teolozima vlast naučavanja, nego biskupima 
na čelu s papom. Teolozi su također potrebni da bi se 
došlo do jasnijih i ljepših izričaja i formulacija, da bi 
Božja riječ bila pretočena u jezik modernog čovjeka, da 
bi se probila u sve sfere društva, da bi dijalog s 
pripadnicima drugih religija bio efikasniji... 

Već smo spomenuli da je mnogo onih koji bi inter- 
vente crkvenog učiteljstva 
htjeli ograničiti samo na 
pojedine segmente života. 
Postoje također nastojanja da 
bi se priznala mjerodavnost 
učiteljstva samo u stvarima 
dogme, dok bi se pitanja 
morala prepustila pojedincu i 
njegovoj savjesti. Zabluda je 
tim veća jer se smatra da 
dogmatska istina nema i 
svoje konsekvence U , 
praktičnom životu kršćanina, 
tj. odvaja vjeru od djela. 

A u kolikoj smo mjeri 
dužni prihvatiti ono što nam 
crkveno učiteljstvo govori? 
Kao što postoji više vrsta 
crkvenog — naučavanja i 
izjašnjavanja tako nas i u 
tolikoj -— mjeri — obavezuje 
vjemost (o tome detaljnije 
radi = Instrukcija Kongre- 
gacije za nauk = vjere 
"Vocazione  ecclesiale del 
teologo"). 

Kad je u pitanju nauk o 
kojemu se = učiteljstvo [#7 
izjašnjava svečano i nepogrešivo, a sadržano je u 
Objavi, onda je to potrebno prihvatiti teološkom vjerom 
(npr. papini nastupi ex cathedra ili učiteljstvo svih 
biskupa ujedinjenih na koncilu s papom kad svečano 
proglašuju određene kanone). Ovakvo prihvaćanje se 
Proširuje i na nauk redovitog i univerzalnog učiteljstva 
kada proglašava neku istinu vjere kao od Boga 
objavljenu (npr. Petrov primat). 

Kada na "definitivan način" proglašava istine koje se 
odnose na vjeru i moral koje su čvrsto vezane uz 
Objavu, iako nisu dio božanske Objave, ipak ih treba 


U prvom planu 


čvrsto prihvatiti i zadržati (npr. Marijino uznesenje na 
nebo), 

Kada učiteljstvo izlaže neku nauku da bi pomoglo 
Savjestima vjernika da dođu do punijeg shvaćanje 
Objave ili upozorava na ideje koje nisu sukladne sa 
samom istinom, ali bez namjere da to bude na 
"definitivan način", onda se tu radi o autentičnom 
učiteljstvu. Takav nauk treba prihvatiti voljnim i 
intelektualnim religioznim poštivanjem. To ne smije 
biti tek nešto izvanjskoga, nego bi trebalo ući u jednu 
logiku koja nas vodi sve čvršćem prihvaćanju i 
izgrađivanju naših stavova, u logiku koja će uhvatiti 
svoj zamah u poslušnosti 
vjere. U ovu kategoriju 
spadaju = različiti = tipovi 
dokumenata: apostolske kon- 
stitucije 1 pobudnice, enci- 
klike, govori, pa i dokumenti 
Rimske Kurije koje papa 
izričito odobri. 

Mnogi su skloni reći, kad 
je u pitanju ova posljednja 
razina, da ne postoji nikakva 
obaveza prihvaćanja jednog 
nauka budući da nije defi- 
niran, kao da bi bila riječ 
samo o određenim mišlje- 
njima i prosudbama, a samo 
ono što je definirano pri- 
hvaćalo bi se kao "obave- 
zno". Jedna ovakva stroga i 
matematička logika izlazi iz 
okvira osjećaja vjere jer nije 
| cilj učiteljstva definicijama 
4) prisiljavati ljude da vjeruju. 
Um Ono definira tek ako je 

MY prijeko potrebno. Cilj učitelj 
stva je osvijetliti put kojim je 
g “ poći, staviti pred ljude istinu 

Pi "MH o Bogu i čovjeku koja je 
takva kakva je, pa ju se može ili prihvatiti ili odbiti. 
Bilo bi nepošteno parcijalizirati je i prihvaćati samo ono 
što odgovara vlastitom nahođenju, vlastitim _intele- 
ktualnim kapacitetima i metodama... 

Stoga ne treba niti sitničariti, tj, vući mak na konac, 
tražeći da li se u pojedinim dokumentima poneka stvar 
mogla bolje izraziti i prikazati. Isto tako ne smije se 
preko toga olako prelaziti kao da bi bilo nebitno za 
vjeru, čovjeka i društvo ono na što nas učiteljstvo 
upozorava, ono na što nas upućuje, ono čime nas 
duhovno hrani i formira. u 
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CATHEDRA 


SEMPITERNA 


Ispovjest o Petrovoj vjerodostojnosti i veličini u povijesnom tijeku 
Kard. JOHN HENRY NEWMAN 


uboko osjećam i 
uvijek ću svjedočiti da, 


pozivajući se na neiz- 
mjerno svjedočanstvo povijesti, 
po pitanju dobra i zla, ne postoji 
na cijelom svijetu ništa toliko 
snažno, odlučno i djelotvorno, 
kao što je glas onoga, kome su 
povjereni ključevi Kristo- 
va kraljevstva i pastirski 
štap njegova stada. Petrov 
je glas danas, kao što je 
uvijek i bio,  stvami 
autoritet, nepogrešivu 
poučavanju, uspješan pri 
zapovijedanju. Vodstvo 
mu je uvijek mudro i 
pažljivo, u okviru svojih 
nadležnosti, dajući sigur- 
nost onom što je vjero- 
jatno, a vjeru onom što je 
sigumo. Prije nego što 
progovori i najsvetiji 
mogu pogriješiti, a nakon 
što kaže i najnadareniji 
potvrđuju. 
Petar nije usamljenik, 
nije apstraktni student, ne 
plače za prošlim vreme- 
nima, niti je vizionar 
budućnosti. Za ovih 
osamnaest stoljeća, koliko je na 
zemlji, vidio je sva blaga ovoga 
svijeta, suočio se sa svim mo- 
gućim neprijateljima i iskušao 
mnoge opasnosti. Je li bilo ikada 
gile na zemlji koja je bila 
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poštovanija, koja se ograničila na 
praktično, a bila sretna u 
iščekivanju; čije su riječi bila 
djela, a zapovijedi proročanstva, 
kao što su bile onoga koji već 
generacijama sjedi na apostolskoj 


stolici kao Kristov zamjenik i ' 


liječnik njegove Crkve. 


JOHN HENRY NEWMAN 
kao mladić 


Jedan stari filozof, koji se u, 
raspravi s  imperatorom nije 
usudio suprotstaviti njegovim 
zaključcima, rekao je: “Nije 
mudro suprotstavljati se gospo- 
daru dvadeset legija." 


Ono što je August imao u 
svjetovnom smislu, Petar je imao 
još više u duhovnom. 

Je li ikada nedorastao situaciji? 
Kada to nije prebrodio krizu? 
Kada su ga to neprilike 
obeshrabrile? — Koja je to sila, 


bilo materijalna bilo moralna, 


civilizirana ili divlja, 


zaratila s njm i 
pobjedila ga? Svi koji 
imaju — udjela s 


Petrom, na onoj su 
strani koja pobjeđuje. 
Kristov apostol nika- 
da ne povlači rečeno, 
i jer riječ koju je 
nasljedio - riječ je 
silna. 
Od početka su mu 
oči bile uprte u svijet, 
čiji je teret ponio, a 
prema potrebi dana i 
nadahnuću Božjem 
usmjeravao je svoj 
pogled sad na jedno, 
sad na drugo, uvijek 
čineći sve u svoje 
vrijeme i nikada 
uzalud. Pojavio se u 
doba koje je bilo 
obilježeno velikim napretkom i 
bogatstvom, baš kao što je ovo 
današnje i usprkos mnogim 
progonima i okrutnim kažnjava: 
njima uspio je na slavu Kristovu 
skupiti u svoju 


U prvom planu #ŽŽZ 


Crkvu sve društvene slojeve: 
robove, vojnike, aristokraciju, 
filozofe... Kada su se divlje 
horde kao bujica  sjurile sa 
sjevera, on ih s blagoslovom i 
svetom vodom  prosvjetljuje i 
upravlja na pravi put. Uskoro 
zatim oni preplavljuju zemlju, ali 
sada s ciljem kako bi njemu 
omogućili da je još više civilizira, 
postajući tako njegova djeca više 
od onih koje su odnedavno 
pokorili. 


Svi koji imaju udjela s 
Petrom, na onoj su strani koja 
pobjeđuje. 

Kristov apostol nikada ne 
a. povlači rečeno, 

= jer riječ koju je 
nasljedio - riječ je silna. 


Pojavili su se zatim kraljevi, 
koji u svom bezakonju bijahu 
pronicljivi kao Rimljani, a 
strastveni kao Huni i tek u njemu 
nađoše ravnopravnog suparmika, 
ali oni propadoše, a on opstade. 
Rijeke ljudi potekoše vratima 
zemlje koja su bila otvorena i na 
istok i na zapad, a sve u potrazi 
za bogatstvom. Petar i njegovi 
pratili su ih radeći predano i s 
ljubavlju u tolikoj mjeri, u 
kolikoj su ovi drugi trčali za 
pustolovinama,  obuzeti pohle- 
pom i ambicioznošću. Je li ikada 
do sada propao u svojim 
poduhvatima? Je li poklekao, u 
vrijeme naših očeva, s Josipom 
njemačkim i njegovim  save- 
znicima, u — borbi — protiv 
Napoleona i zavisnih mu vladara, 
da bi se, misleći pri tom na drugu 
vrstu borbe, pokolebao danas? 
Kakve su to sjedine na glavi 
Judinoj, što mu obnavljaju 
mladost kao u orla, čiji je hod na 
putu ljubavi u vječnom boju? i 
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SN Interview 


CORNELIO FABRO: 


VJERA BEZ 
KOMPROMISA 


O stanju u suvremenoj Crkvi govori najveći živući talijanski tomist i vrsni 
poznavalac filozofije S. Kierkegaarda 


preveo: /VAN ZELIĆ 


ca Cornelia Fabra 
susretoh kao i obično 
u njegovoj rimskoj 


župi. Bilo je to jednog vrućeg 
popodneva krajem ožujka, uoči 
Uskrsa, i Rim je već vrvio 
mnoštvom turista. Stigmatinska 
župa pak, ponešto skrivena i 
udaljena od centra, smještena je 
u jednoj mirnoj, stambenoj zoni. 
Otac Fabro je tek bio završio 
razgovor s jednim mladićem kad 
smo se spremali ući u njegovu 
ogromnu biblioteku. Srećom nije 
bilo mladih iz župe koji često i 
rado u susjednoj dvorani sviraju 
rock. Jedan ventil  oduška, 
sigurno, ali možda pomalo 
zastranjujući. Sam Fabro mi je u 
jednom prethodnom susretu 
priznao kako ne smatra uputnim 
da se mladi predaju takvoj 
"buci", ne toliko zato jer ometa 
njegov znanstveni rad, koliko 
zato jer može postati izvor 
"preranog zaglupljivanja". Bolji 
je sport: često se vrlo ugledni 
osamdesetogodišnji Pater sjećao 
onih oduševljavajućih nogomet- 
nih utakmica u dvorištu župe, u 


kojima je snažno igrao zajedno 
sa mladićima iz te četvrti, 
ostavljajući za tu prigodu 
tekstove svetog Tome ili Kierke- 
gaarda koji su ga okupirali u 
ostalim dijelovima dana. 

Prešavši prag biblioteke naslonih 
magnetofon na pisaći stol_i 
razgovor se odmah usmjeri na 
stanje suvremene Crkve. 

"To je jedno vrlo složeno stanje. 
Očito, u svakom stoljeću, u svakoj 
kulturi, postoji jedan poseban način 


na koji Crkva izaziva _ svijet,. 


prosuđuje svijet, djeluje u svijetu, a 
Ovo zavisi od ljudi u Crkvi. Kako 
oni = predstavljaju = evanđeosku 
poruku. Ali Bog uvijek pomaže 
svojoj Crkvi. Duh Sveti je uvijek 
prisutan u Crkvi. Zato velike 
pogreške bivaju obično na vrijeme 
spriječene. Možda kriza u odre- 
đenim trenutcima izgleda akutnija: 
imali smo krivovjerja prvih 
stoljeća, reformaciju... Crkvu čine 
ljudi, koji su sigurno pozorni prema 
svojim odgovornostima, pa_ i 
duhovnim, ali koji su ipak podložni 
nedostacima, defaillances (franc. = 
slabostima), nepogodama određene 


kulture i civilizacije kao 1 svi drugi. 
Time ne želim reći da Crkva 
postaje sluškinja ljudskih situacija, 
ali ona se nalazi uronjena u takve 
situacije i zato se ne može spriječiti 
da je one ponekad ne "opeku". 
Upravo zbog ovog razloga za 


kršćanina je = bitna = krepost 
optimizma: Bog uvijek pomaže 
svoju Crkvu _ i, istovremeno, 


suočava je sa nepogodama i 
olujama da bi iskušao vjernost 
svoje djece." 

Pavao VI je sedamdesetih 
godina u jednom dramatičnom 
govoru govorio o "dimu Soto- 
ne" koji je ušao u Crkvu. Na što 
se to odnosilo? 

"Ne bih znao reći. Sigurno je da 
se život Crkve odvija na raznim 
razinama. Postoji visoka razina, 
hijerarhija, postoji razina svećenika 
i redovnika i postoji konačno razina 
običnih vjernika. Posebno na ovoj 
posljednjoj razini (običnog puka 
koji radi i trpi u svakidašnjici) 
kršćanstvo se spašava. Neće to biti 
milijuni iz velikih razdoblja 
kršćanstva, biti će tisuće. Uostalom 
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Gospodin misleći na Crkvu govori 
o "malom stadu"." 

Dakle običan čovjek je onaj 
koji će spasiti vjeru. Sigurno ne 
intelektualac, moćnik... 

"Valja biti svjestan da sigurno 
postoji i jedna velika masa 
indiferentnih prema religiji. Ali 
i u ovoj velikoj masi, kad se 
pojave velike opasnosti, mnogi 
se opamete. Uzmimo progone: 
osoba stavljena pred alternativu 
vjerovati ili ne vjerovati, 
odlučuje se. Ima u povijesti 
Crkve za vrijeme poganstva 
epizoda sa onim kršćaninom 
koji je provodio razuzdan 
život. Kad je bio uhapšen, 
rečeno mu je: "Ako kažeš hulu 
na Boga, oslobodit ćemo te". 
Ali on je odgovorio: "Nikad 
neću izreći hulu". Tako je 
završio kao mučenik. Iz ovoga 
proizlazi da u svijetu duha 
postoji cijelo jedno područje 
koje izmiče našoj neposrednoj 
kontroli i koje zavisi od 
utjecaja Duha Svetoga. Evo 
zašto duše u ostvarivanju 
evanđeoskog ideala ne na- 
preduju u pravoj liniji nego 
cik-cak. Ponekad se i kršćanin 
koji ne mari za svoju vjeru, 
kada je suočen sa opasnošću, 
može sjetiti obaveze koja 
proizlazi iz krštenja i to je 
milost Božja koja djeluje 
potajno." 

Pokazuje se dakle očito 
kako kršćanstvo nije neka 
komplicirana teorija za uzak 
krug upućenih. 

"I naročito, ono nije jedan 
filozofski sustav. Uz  sakra- 
mente su vezani određeni 
darovi i oni djeluju, pomažu 
kršćaninu na njegovom putu." 

Crkva se uključuje u ovaj 
misteriozni plan Božji za 
spasenje ljudskog roda. 


"Crkva je u sebi jedan misterij 
budući da je vodi, prosvjetljuje, 
usmjerava i podupire Duh Sveti. 
Kako, kada, u kojoj mjeri, to 
izmiče pojedincu: tu smo na 
području darova Božjih. Djelovanje 
Duha je ipak trajno, iako u svojoj 


nepredvidljivosti: i u najmračnijim 
razdobljima kršćanstva imamo 
cvjetanja svetosti, izvanrednih 


herojskih kreposti. Dapače, još i 
više nego u vremenima sjaja i 
trijumfalizma. U narodima u 
kojima je Crkva ometana_i 


Interview 


progonjena više cvjetaju kršćanske 
vrline. Suočavajući se sa jednim 
Svijetom koji ga odbacuje, Duh 
Sveti se hoće "osvetiti" pobuđujući 
herojske kreposti i djela svetosti. 
Tamo gdje je previše mira i Crkvu 
se "mazi", tamo se  infiltrira 
svjetsko i tako imamo jedan 
prilagodljiv, plitak kršćanski 
život, 

Dolaze u sjećanje veliki 
mučenici i borci za vjeru u 
Crkvama šutnje u Ukrajini, 
Poljskoj, Mađarskoj, Alba- 
niji... za vrijeme prošlih 
komunističkih diktatura. Pa i 
danas: Kina, Vijetnam i 
netrpeljivost u = islamskim 
zemljama. 

“Progoni mogu imati 
providonosnu ulogu: Crkva je 
stvorena za borbu protiv svijeta, 
protiv đavla (kneza ovoga 
svijeta), protiv ideologija. Ni 
danas Crkva ne proživljava 
dobro razdoblje: namještaju joj 
se zamke i zasjede sa svih 
strana. Gospodar ovoga svijeta 
je pametan, zna organizirati, 
zna privući ljude u kulturi, u 
financijama, u industriji... koji 
se udružuju protiv Krista." 

Ne skriva li ipak prividna 
tolerancija prema Crkvi još 
veću opasnost od one u 
tradicionalnim diktaturama, 
gdje su se kršćani trebali 
boriti sa slijepim i okrutnim 
državnim ateizmom? 

"U državnom ateizmu položaj 
je jasan: država je protiv Crkve 
i stoga su kršćani spontano 
pozvani da se odupru. Naprotiv, 
u narodima kao što je naš 
zasjede su podzemne i miniraju 
same temelje duhovnog života. 
Pokazuju se kulturni, ekonomski i 
politički interesi i sve je jedan dim 
prevara i zabluda pun vrtloga u 
kojem kršćanstvo riskira da bude 
progutano. To je jedna mnogo 
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opasnija situacija. Progoni su 
naprotiv = dokazi = autentičnosti 
kršćanstva: oni su blagoslovi 


svjedočenja." 

Da nije kreposti ufanja koja 
nas — podržava, = trebalo — bi 
očajavati. Uzmimo jednu pojavu 
koja pogađa sloj mladih, kao što 
je širenje pop i 
rock glazbe pove- 
zano s devijan- 
tnim ponašanjima 
(satanizmom, uzi- 
manjem droge i 
drugim). Izgleda 
da Crkva ne daje 
precizne _odgovo- 
re: naprotiv, pra- 
ktično je napustila 
gregorijansko pje- 
vanje i pouzdala 
se u nove litur- 
gijske "napjeve", 
pomalo  obeshra- 
brujuće. 

"Crkva _ radi s 
ljudima koje ima. 
U određenim sto- 
ljećima smo imali 
sjajne ljude, koji su 
služili Crkvi s 
najvišim idealima i 
koji su raskrinkali 
zasjede protiv 
kršćanske dogme i 
prakse. U drugim 
stoljećima imamo 
naprotiv = situacije 
pasivnosti, duhov- 
ne lijenosti, skoro 
ravnodušnosti. 
Sadašnja situacija, 
prema onome što 
mogu vidjeti živeći 
u jednoj župi, nije katastrofalna ali 
je vrlo opasna, jer se kršćani 
uklapaju u jedan stil života gdje se 
heroizam gubi, gdje nedostaje 
potpuno usvajanje vjere. Danas 
vlada jedan građanski mentalitet 
koji nivelira. Ali uvijek postoji 
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jedan mali broj Božjih izabranika 
koji su predodređeni da svjedoče 
vjeru u njegova Sina i zato se ne 
trebamo bojati." 

Jednu od najraširenijih 
bojazni izaziva rascjep koji se 
stvorio između velike umjetnosti 
i Crkve. Ezra Pound, američki 


pjesnik našeg stoljeća, je govorio: 


"ljepota je = teška", Dolazi 
pomisao: i vjera je teška, onaj 
"uzak put" o kojem govore sveta 
evanđelja. Ima li ipak ikakve 
sumnje u to da je i svetost 
"lijepa"? 


"Poznajemo jednostavne 


nije ik : ' OSObe 
koje imaju kristalno čistu | dubok 
' , : BI 
vjeru, l naprotiv Velike 
intelektualce, profesore teologije 


itd., koji imaju mrtvu vjeru. u 
svijetu duha ne važe taksativna 
pravila. 

Kršćanin prakticira vjeru kad je u 
dubini svoje svije. 
sti prihvaća bez 
ograničenja. Big tg 
vozač tramvaja, 
jedna skromna | 
neuka časna sestra 
ili jedna majka obi- 
telji: jedino mjerilo 
koje vrijedi je ono 
poslušnosti Duhu. 
Sigurno, postoje 
trenuci u kojima 
cvjetaju = likovne 
umjetnosti i glazba. 
Pojavljuju se veliki 
ljudi kao Palestrina, 
Rafael i Miche- 
langelo. Osobe na- 
dahnute od Duha 
Svetoga koje su 
vjeri odali izraz 
ljepote, uzvišenosti 
i dubine. U drugim 
razdobljima takav 
aspekt = nedostaje. 
Ali sve to nije bitno 
za Crkvu. Kršćan- 
stvo ipak ostaje 
navještaj svjetla i 
ljepote. Što ima 
ljepše od svjetla 
koje zrači iz jednog 
mistika u ekstazi? 
Sjajne duše su 
sama bit ljepote.“ 


Možda se glavna poteškoća za 
suvremenog čovjeka, zapreka 
koja ga spriječava u gledanju 
posljednje ljepote, sastoji u 
nedostatku poniznosti. 

"Vjera je slobodan čin. Osobne 
prilike ne utječu tu na odlučan 


način. Iskra vjere, "skok", čin volje 
koji vodi do riječi "prihvaćam 
Krista" one obazire se ona 
kontingentne činjenice: na primjer 
je li netko neuk ili nije. Ako netko 
ima neku smetnju, onda je to 
intelektualac, koji se = može 
usporediti sa bogatim mladićem iz 
evanđeoske  prispodobe. Imajući 
veliki naravni dar inteligencije, 
čovjek riskira da se uzoholi i 
smatra se samodostatnim." 

Kakav je odnos između vjere i 
ljudske volje? 

"Treba razlikovati dva momenta. 
Onaj obraćenja, tj. milosti: to je 
neusporedivi trenutak u kojem 
čovjek doživljava vlastito  siro- 
maštvo i bijedu nasuprot Nekomu 
tko ga beskrajno nadilazi, a ipak ga 
podržava, vodi i  prosvjetljuje 
iznutra. Ali poslije sve zavisi od 
slobodne volje čovjeka, koja može 
sačuvati taj trenutak i poticati ga. 

U svezi s ovim znakovito je 
Savlovo obraćenje (Dj  9,1-9); 
farizej, progonitelj kršćana "zablje- 
snut" je na putu za Damask (to je 
momenat provale milosti), ali onda 
odmah traži objašnjenje: "Tko si?". 
Na odgovor "Ja sam Isus kojega ti 
progoniš" pokreće se slobodna 
Volja koja vodi Pavla do 
prihvaćanja kršćanske poruke i 
promjene života. Pavlovo obra- 
ćenje može biti model za suvre- 
menog čovjeka. To je "polaganje 
računa" jednog gorljivog branitelja 
hebrejske vjere koji je izabran da 
Postane apostol nove vjere. Poslije 
Prosvjetljenja slijedi "uzimanje na 
znanje", odluka za Krista. Izbor je 
odgovoran i na području onog 

Skoka" koji je obraćenje: od 
Progonitelja do apostola, evo 
Preokreta kojeg je izvršila vjera." 

liza ovih momenata nas 
Vraća na ono što se dogodilo 
velikom dijelu židovskog naroda 
koji, iako je bio svjedok 


Kristovih čudesa (i dakle primio 
posebnu milost), nije imao 
hrabrosti izvršiti još onaj čin 
vjere koji bi mu omogućio da 
vjeruje u Mesiju. "Nedostajalo je 
poniznosti. Kad je sveti Pavao, kao 
Apostol naroda, — propovijedao 
evanđelje svim narodima, odmah bi 
se židovi suprostavljali tvrdeći da 
su oni jedini baštinici Obećanja. 
Sveti Pavao je naprotiv objašnjavao 
da cijeli svijet može  baštiniti 
Obećanja ako prihvati Krista." 

Čin vjere uključuje jednu jaku 
volju, koja nije — podložna 
vrtlozima moda i tendencija. 
Danas; = zahvaljujući = jednoj 
sustavnoj — kampanji širenja 
nemorala preko mass media, 
izgleda da se želi napasti same 
korijene ljudskog bića koje je 
postalo — skoro nemoćno za 


slobodan izbor, jer je uvjetovano . 


jednom zbrkom poruka koje su 
skoro sve usmjerene na to da 
preokrenu naravni red stvari. 

"Ta je napast, koja pogađa moral, 
puno razorija od one koja je 
potkopavala dogmatske temelje 
naše vjere. Na rušenje katoličke 
dogme su mislili modernisti, danas 
se želi razoriti naravni moralni red. 
U tom cilju koristi se kultura koja 
je potpuno angažirana na tome da 
život učini što lakšim i što 
udobnijim. I tako se nalazimo 
okruženi lavinom  vulgamnosti i 
banaliziranja seksualnosti." 

Rasulo — moralnog osjećaja 
dovelo je do jednog permisivi- 
zma koji vlada u svim sektorima 
talijanskog društvenog života. 

"Ja sam se duboko sablaznio kad 
je odobrena rastava braka. Reakcija 
Crkve je bila mlitava. U srednjem 
vijeku, pa i u renesansi, bilo bi 
širokih protestnih manifestacija. U 
vrijeme svetog Filipa Nerija, koje 
je bilo pokvareno vrijeme, 
organizirane su povorke djece koje 


Interview PB 


su prolazile gradom pjevajući 
duhovne pjesme. To je bilo 
pravedno osporavanje. Naprotiv, 
ovdje se nije Vidjelo ništa: nekoliko 
papnih riječi tihim glasom. A ista 
zapažanja vrijede dobrim dijelom i 
Za pobačaj." 

Izgleda da se skoro doslovno 
obistinilo ono što je pisao Kier- 
kegaard u svom "Dnevniku": sa 
kršćanskog stanovišta povijest je 
nazadovanje a ne napredovanje, 

"To je dekadencija. Ova druga 
polovica = stoljeća je mnogo 
permisivnija od prve, kad sam bio 
mlad. Onda je bio jedan Papini, bio 
je jedan Giuliotti: duhovi koji su 
pisali strašne stvari, vatrene, 
oživljavajući = narodnu = svijest 
Uzmimo velike redovnčke  za- 
jednice: ja mnogo cijenim isusovce 
iako nisam nikad postao jedan od 
njih (prekomjema strogost). A 
sada? Postoje li ti isusovci ili ne? A 
ima ih na tisuće. Pa onda franjevci, 
koji su bili srce preporoda sre- 
dnjovjekovne Crkve: što je s 
njima? Ništa, živimo u jednom 
razdoblju osrednjosti, odustajanja 
od borbe." 

Zaključimo, oče Fabro, sa 
pitanjem o načelu na koje treba 
ukazati dezorijentiranim kršća- 
nima našeg vremena. 


"Živjeti vjeru. Utjelovljavati je 
u život svakog dana i svjedočiti 
je. A svjedočanstvo je iznad 
svega patnja: kršćanin treba biti u 
kontrastu prema svijetu. A uspije- 
vamo biti u kontrastu prema 
svijetu kada iskazujemo sadržaj 
svoje vjere bez padanja u 
kompromise. 

Kompromis je izdaja vjere." I 


(Za talijanski časopis “Studi 
Cattolici" 401-2 (1994), srpanj- 
kolovoz, Milano, interview 
napravila Andrea Colombo.) 


mne... 
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OBVEZUJUĆA 


VRIJEDNOST PREDAJE 


Odnos katoličke predaje i drugih predaja, kao i njezinu važnost za suvremenyu 
filozofsku misao i cjelokupnu duhovnu situaciju našega vremena promišljao je J, 
Pieper, a za naš list priredio 
BORISLAV DADIĆ 


otpuno je shvatljivo, rekli bismo čak 
D uobičajeno i u skladu sa stvari, da se u 
svakoj generaciji postavlja na prvom mjestu 
problem dužnosti predaje. Naime, ono što treba biti 
hvaljeno u predaji i u činu prenošenja jest činjenica 
da putem niza generacija biva spašena i održana 
nepovrijeđenom vrijednost, kao i stvarni i nužni 
predmet prenošenja. Netko se može zapitati: ali zašto 
bi mi imali nekakvu dužnost glede primljenog 
sadržaja umjesto da istražujemo nove stvari? Nije 
moguće jednostavno i površno odgovoriti na ovo 
pitanje, ali valja imati na umu da među mnogim 
stvarima koje su više - manje dostojne da budu 
sačuvane i koje sve zajedno čine ono što nazivamo 
"predaja", postoji isključivo samo jedna vrijednost 
koju je nužno sačuvati cijelu, a to je upravo ona 
vrijednost koja je primljena i prenešena u svetoj 
predaji. Ona je nužna utoliko što izvire iz božanskog 
vrela i ne postoji generacija koja nema potrebu za 
njom, kao što ne postoji narod ni pojedinac koji bi 
joj svojim snagama mogao dodati nešto vrijedno, ili 
je pak zamijeniti nekim surogatom. 

No, reći će netko, ne postoji samo jedna sveta 
tradicija, kako bi nam to htjela = sugerirati ova 
rasprava. Ima pravo tko ovako prigovara, kaže 
Pieper. Jer, doista, postoji predaja i prenošenje svaki 
put kada se norme ponašanja, običaji, predodžbe i 
ustanove prenose putem niza generacija i kada se 
prihvaćaju bez raspravljanja i dovođenja u pitanje, 
kako bi se opet dalje prenijele. No, moramo 
napomenuti da prihvaćanje i prenošenje predaje u 
punom povjerenju može biti problematično na 
nekom drugom polju ljudske djelatnosti, npr. na 
području empirijskih znanosti. 


Upravo na ovo smjeraju Pascalove riječi koje kažu 
da se "laž njegova doba" sastojala u tome što je u 
fizici postojao snažan autoritet starih, dok smo se u 
teologiji nalazili uvijek pred novim mišljenjima, 
potpuno nepoznatim njihovim prethodnicima. 1 
stoga, kada je riječ o istinama koje se spoznaju 
putem iskustva i razuma pozivanje na predaju ne 
vrijedi kao argument, bilo da je ona predočena od 
Aristotela ili Biblije. Povijest nas, naprotiv, uči da su 
neka mišljenja bila "kanonizirana" (kao što je npr. 
bio slučaj s Karlom Marxom). Zato mi kategorički 
tvrdimo da prava i legitimna predaja može biti samo 
jedna - sveta predaja! 


Predaje i predaja 


Društveni je život ljudi potreban nazočnosti onoga 
što nazivamo svjetovne predaje ili tradicije; ova 
potreba proizlazi iz želje za oslobađanjem kako 
individualne svijesti tako i društvenih funkcija. Tako 
je za svakog pojedinca sasvim normalno da se u 
okviru kodificirane tradicije, npr. pozdravlja na ulici, 
zahvaljuje na primljenoj pomoći, ispričava se ili šalje 
izraze sućuti u posebnim prigodama itd. Takav je 
oblik življenja toliko normalan da je H. G. GadameT 
u svojoj knjizi /stina i metoda mogao reći: ' 
stvarnost ćudoređa jest i ostaje utemeljena većim 
dijelom na tradiciji i običaju, koji su usvojeni 
slobodno, ali ni na koji način nisu nastali 1! 
utemeljeni u svojoj vrijednosti zahvaljujući kakvoj 
individualnoj odluci". Uostalom život bi bio veoma 
mučan, kaže Pieper, kada bi pojedinac u svakom 
slučaju poduzeo da uradi samo ono što se čini samo 
nakon dugog kritičkog prosuđivanja. 

Ipak, glede dužnosti, uvijek postoji golema razlika 


—_———————— oo a oromo aore gomproo-—-=——>———— noT 
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h običaja ponašanja i svete predaje ili, 
eno, između predaja i predaje. Ovu 
razliku može uočiti svaki čovjek. moda di se koje 
stvari mi označavamo kao tradicionalne? To su 
iradicionalna glazba, tradicionalni običaji, načini 
ophođenja, gestikulacije i na poseban način proslave 
| tradicionalna slavlja. Proslave su nam pravi 
primjer. Rečeno je da se nigdje drugdje kao u 
radostima proslava ne opaža 
snaga predaje. To je istina, 
ali se također upravo na 
proslavama pojavljuje s 
najvećom jasnoćom proble- 
matičnost tradicije. Slavi se 
početak nove godine, slave 
se jubileji, dani koji 
podsjećaju na utemeljenja, 
rođendani, karnevali, pobje- 
de i porazi, također i prvi 
dan u tjednu, Božić, Uskrs i 
spomendani mučenika. 

Jasno je da ova slavlja 
imaju svoj smisao; i ne 
htjeti npr. slaviti srebrni pir 
svojih roditelja bio bi znak 
nepoštivanja njih samih. 
Ipak, sva ova svjetovna 
slavlja mogu prestati, ako je 
vrijeme za njih neprikladno. 
Stoga je sasvim razumljivo 
da se, npr. maškare, ne slave 
za vrijeme Domovinskog 
rata. Dakle, postoje slavlja 
koja mogu propasti bez neke 
štete po običaje, ili koja 
mogu biti formalno 
Prekinuta. Ali izostaviti sla- 
vljenje Uskrsa i Božića, čak 
iza vrijeme bombardiranja u 
godinama rata ne bi bilo 
Moguće, još manje ukinuti 
ih. Ako bi se ipak dogodilo, bilo bi to neusporedivo 
teško oskvrnuće svete dužnosti. Ova se dužnost 
Pojavljuje implicitno samo u svetoj predaji. I samo 
.. 2 slučaju sinovi prestanu slaviti slavlja 
rihvašeniei te tako i tradita predaje nisu više 
najdublje a ni prenešeni, može se govoriti u pravom 1 
vleznar smislu riječi o gubitku predaje, 0 

prekidu i nestanku. 


između ovi 
još bolje rec 


Prinosi 


Smisao preformuliranja 


Jasno je da ona srčika koja treba biti sačuvana 
budući da je pomješana sa izvanjskim, akcidentalnim 
formama, može tijekom povijesti biti izgubljena. 
Zato neka izvanjska promjena koja se odnosi na 
akcidentalne elemente može sasvim sigurno ugroziti 
čuvanje temeljne srčike. Tako onaj koji se odnosi 
ironično ili prekida s izvanj- 
skim formama predaje može 
završiti time da uradi nešto 
puno gore. S druge pak stra- 
ne što se volja onoga koji 
nastoji = sačuvati = predaju 
odlučnije i svjesnije usmje- 
rava prema onome što je 
konačna vrijednost koju tre- 
ba sačuvati, to je veća 
količina onoga vanjskoga što 
se može mijenjati, a da ne 
dođe do prekida. Zato nas 
tradicionalna autentična svi- 
jest oslobađa i drži neovi- 
snim od bilo kakvih nega- 
tivnih konzervatizama, koji 
se na pretjeran način brinu za 
nevažne = izvanjske forme 
predaje, čime zapravo oteža- 
vaju > nastavljanje pravih 
vrijednosti. Oni naime ne 
vode računa o tome da se 
predaja zapravo nastavlja 
pod novim formama. Zato 
preformuliranje predaje osta- 
je stalna obveza i to s jasnim 
ciljem da "originalni tekst" 
ostane uvijek isti. Tako se 
npr. Izvješće o stvaranju 
mora uvijek iznova promi- 
šljati u svijetlu onoga što 
znamo o čovjekovom podri- 
jetlu zahvaljujući paleontolo- 
giji i drugim znanostima, jer se inače sadržaj svete 
predaje ne bi mogao sačuvati za svaku suvremenu 
generaciju. Ukoliko se ne obavi preformuliranje 
sadržaj neće biti preuzet i postati će frustrirajuće i 
zastarjelo upravo ono što predaja treba imati za cilj, a 
to je: ljudska participacija na božanskoj poruci što je 
jednom u povijesti bila objavljena. Ova zadaća 
autentične preformulacije spada na teologiju. Ona 


mmm mere 
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treba znati učiniti vijest prihvatljivom i doživljenom 
kao onu koja je ljudima stigla iz božanskog izvora, 
bilo da je riječ o doktrini, sakramentu ili informaciji, 
a da istovremeno bude identična i pristupačna. 
Nužno je — napomenuti = da = jednostavne 
posuvremenjujuće promjene nekih religijskih pokreta 
našeg vremena nemaju ništa zajedničkog sa pravom 
teologijom. No, bez daljnjega treba biti jasno da su 
svi poticaji koji su uključeni u svaku pravu teologiju, 
shvaćenu kao interpretacija svete predaje, uistinu 
skupljeni samo u zapadnom kršćanstvu. Tako da se s 
pravom može reći da je ovdje riječ o jednoj čisto 
kršćanskoj činjenici, jer u ne-kršćanskom ambijentu 
ne postoji teologija shvaćena u navedenom smislu. 


Primordijalna objava 


Grubo je pojednostavljivanje, kao što je to slučaj s 
pojmom predaje u jednoj poznatoj monografiji, kada 
se sveta predaja definira kao: "navještaj vjere 
Katoličke crkve, koji je započeo s apostolima, a 
nastavio se s njihovim nasljednicima snagom istoga 
autoriteta". S teloškog je gledišta jedno ovakvo 
sužavanje doista problematično. Tko je uvjeren u to 
da je davno prije apostola postojalo nešto poput 
"primordijalne objave", taj sigurno nikako ne može 
poricati zahtjev za nekom prije i izvan-kršćanskom 
mitskom predajom, za očuvanjem navještenja koje je 
nekada davno provrilo iz božanskoga vrela. Zato je 
sigumo da će se ovaj pojam uvijek iznova 
pojavljivati iz zaborava sa svim onim što on 
implicira, tj. da se na početku ljudske povijesti nalazi 
događaj božanske riječi okrenute čovječanstvu kao 
cjelini, te da je ono što se participira u ovoj 
božanskoj objavi prodrlo u svetu predaju svih 
naroda, dakle i u njihove mitove, u kojima se, više 
ili manje svjesno, nalazi sačuvano i nazočno. 

Sigurno i bez daljnjega treba reći da je mitsku 
predaju, kako bi se okoristili njezinom istinom, 
nužno pročistiti, razjasniti pa čak i popraviti, i to 
istinom Logosa koji se konačno pojavio među 
ljudima; ali je isto tako istinito da bi nepoznavanje 
ovih fradita, koji su nazočni u raznim predajama, 
značilo gubitak za kršćanstvo. Nije zgorega sjetiti se 
Otaca prve Crkve koji su jednodušno, od Justina 
mučenika do Origena i Augustina (npr. u 
Retractiones 1,12 protiv sektaškog sužavanja, kojega 
tada nije nedostajalo, kao npr. u Tertulijana) govorili 
o klicama Božanske riječi i o sjemenu istine koji 
bijaše djelotvorno prisutni sve od početka povijesti u 
mudrostima naroda i u naučavanjima filozofa. 
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I ne samo da ovaj nadnaravni izvor zaslužuj 
poštovanje, već držimo također da se ne sije 
zaboraviti da zajedništvo svete predaje nosi u Sebi 
temeljno jedinstvo svih ljudi, omogućavajući tako 
komunikaciju među ljudima, koja je uostalom 
moguća samo zahvaljujući ovoj predaji. Zato . 
Pieper odlučno istaknuti: "Sigurno je da jedna g d 
najnesretnijih stvari koja se je mogla dogodit; a 
ovom planetu jest sekularizacija svjetskih razmjera 
koja je, izgleda, definitivno odbacila područje 
vlastite predaje, izdajući tako svoj vlastiti izvor; | 
koja s druge strane prisiljava druge civilizacije đa | 
one odbace vlastite fradita (predaje) i tako iskorijene 
sebe same. Ovo se provodi s takvim uspjehom da ' 
herojski napori za skladnim životom proizlaze 
neizbježno uzaludni" (s. 258). 


Sigurno je da jedna od najnesretnijih stvari 
koja se je mogla dogoditi na ovom planetu jest 
sekularizacija svjetskih razmjera koja je, 
izgleda, definitivno odbacila područje vlastite 
predaje, izdajući tako svoj vlastiti izvor; i koja s 
druge strane prisiljava druge civilizacije da i 
one odbace vlastite fradita (predaje) i tako 
iskorijene sebe same 


Uvjereni smo s jedne strane da egzistencijalni 
poticaj, autentičnost, produbljenost, tako reći 
"strastvenost" jednog stila filozofiranja, ovise u 
velikoj mjeri o tome kako je bio realiziran ( ili pak i 
ne realiziran) uvijek problematičan odnos sa svetom 
predajom. S druge pak strane izgleda karakteristično 
za suvremenu filozofsku misao sljedeća svjesna 
tendencija: da stavi po strani, bilo u svojem 
promišljanju o svijetu, kao i u postojanju, tradita 
svete predaje. Izgleda da dijagnoza koju je postavio 
Nietzsche prije stotinu godina iz dana u dan postiže 
sve veću neoborivost: "Ono što je više od svega 
danas ugroženo jest instikt i volja za predajom. 1 sve 
ustanove koje duguju svoje postojanje ovom 
instinktu, suprotne su ukusu modernog duha." 
(Gesammelte Werke, Musarion Ausgabe, Miinchen 
1922, vol. XVIII, s. 56.) ' 

Jasno je da gore rečeno nadilazi područje filozofije. 
Vjerojatno je za Nietzschea njegovo prvotno 
značenje bilo usmjereno da označi nešto drugo, ipak 
ono je vrijedno ukoliko se odnosi na odnos koji smo 
razmišljali između filozofske refleksije i predaje: 
Općenito ono vrijedi tamo gdje se preuzima obveza 
tumačenja stvarnosti u svojoj cjelovitosti, kao što se 


ši Prinosi 


to događa npr. na području umjetnosti. o tome 
najbolje svjedoče iznenađujuće Goetheove riječi, u 
njegovoj prepisci s glazbenikom Karlom Fridrichom 
Zelterom: "Svaki se autentični umjetnik mora 
promatrati kao onaj koji želi sačuvati nešto što je 
pozitivno priznato kao sveto i učiniti da to napreduje 
i razvija se s najvećom  ozbiljnošću i pozornošću. 
Ali, svako se stoljeće općenito nastoji sekularizirati, 
sniziti, nastojeći sveto držati običnim, teško lakim, 
ozbiljno šaljivim, što su stvari o kojima se nema što 
novo reći osim bojazni da sa takvim nastavljanjem 
potpuno ne propadne dimenzija ozbiljnosti i zabave" 
(s. 259). 

Što se tiče filozofije, glede koje, u svakom slučaju, 
moramo započetu raspravu privesti kraju, već se 
duže vrijeme govori o njezinoj tradiciji in saeculum. 
Ovo se čini pozivajući se na razloge počela. I ovdje 
bi, također, vrijedilo isto razmišljanje: da se nema 
što reći o ovoj sekularizaciji, ukoliko je propalo 
nešto što nema ništa zajedničko s autentičnom 
filozofskom djelatnošću. Međutim, treba imati na 
umu da ovim procesom sekularizacije nije zahvaćena 
samo neka specijalizirana disciplina akademskog 
tipa, već i čovjekov duhovni stil. 


Na rubu praznine 


Među značajnijim filozofima našega vremena 
dvojica su, koji se kao antipodi postavljaju jedan 
prema drugome, ali zasigurno slobodni s obzirom na 
njihove filozofske biografije, imenovali upravo istim 
imenom duhovnu situaciju filozofske djelatnosti koja 
se je odvijala a da svjesno nije imala nikakav odnos 
sa predajom ili se je čak organizirala upravo u 
suprotnosti sa svetom predajom. Prvi je od njih Karl 
Jaspers, koji ističe da ukoliko se obrati pozornost na 
jednu vrstu, danas veoma prisutnu _u modernoj 
filozofiji, na filozofiju znanosti vidjet će se da su 
sadržaji velike predaje u njoj potpuno ispušteni; a 
bez njih, dodaje Japers, filozofija je neminovno 
osuđena na propast i smrt, postajući neka 
"ispražnjena strogost" (s. 259). Upravo se ovaj 
pojam "praznine" pojavljuje kod ruskog mislitelja V. 
Ivanova. On daje liberalnom povjesničaru, koji 
mašta radosti koja proizlaze iz zaranjanja u Letu 
povijesnih znanosti, kako bi zaboravio sva sjećanja 
na religiju, filozofiju i poeziju, te ponovno izašao .na 
obalu gol poput prvog čovjeka, ovaj radikalni 
odgovor: 

"ova vrsta slobode iznuđena zaboravom ne može 
biti ništa doli praznina" (s. 259). 


"Odlučujuće jedinstvo ljudskog roda ne Može 


se ostvariti pomoću jednog jedinog političke 
svijeta, niti od bilo koje jednoumne kulture, niti 
od zajedničkog poštovanja umjetnosti | 
znanosti, niti pomoću mreže interplanetarnih 
sredstava priopćavanja, niti snagom jednog 
zajedničkog jezika, niti snagom organizacije 
međunarodnih športskih igara; — stvarny 
jedinstvo ljudskog roda, naprotiv, ima svoje 
korijene u zajedništvu utemeljenom na predaji, 
ili točnije u zajedničkoj participaciji svih ljudi 
na onoj svetoj predaji, koja ima svoj izvor u 
objavljenoj Božjoj riječi" 


Jedan drugi vid nesreće koja ugrožava čovjekov 
duhovni život, ukoliko ovaj zaboravlja sadržaj svete 
predaje može se veoma lako naći u jednom od 
posljednjih eseja napisanih rukom Gerarda Kriigera, 
dvadeset godina prije njegove šutnje, koja još uvijek 
traje. Pronalazimo u njemu ovaj strašni aforizam: 
"Mi još uvijek dugujemo svoj život našoj 
nedosljednosti, utoliko što nismo u potpunosti 
ušutkali sve predaje. Čineći tako mi stojimo, idući u 
susret radikalnoj nemogućnosti da živimo zajedno i s 
određenim smislom, premda nitko od nas ne riskira 
niti to da sebi predoči ovaj kraj." (s. 259) 

Na kraju možemo reći kako smatramo da ideje 
iznesene u ovom članku nemaju ništa zajedničko s 
nekom apstraktnom kritikom pojma modernog ili 
ostalih ispraznih "filozofija kraja". One, naprotiv, s 
najvećom ozbiljnošću upućuju na ujedinjujuću snagu 
predaje. Zato ovaj članak zaključujemo, protiv 
stvaranja "novog svjetskog poretka" koji se danas 
zagovara i postupno ostvaruje, Pieperovim riječima: 
"Odlučujuće jedinstvo ljudskog roda ne može se 
ostvariti pomoću jednog jedinog političkog svijeta, 
niti od bilo koje jednoumne kulture, niti od 
zajedničkog poštovanja umjetnosti i znanosti, niti 
pomoću mreže interplanetarnih sredstava 
priopćavanja, niti snagom jednog zajedničkog jezika, 
niti snagom organizacije međunarodnih športskih 
igara; stvarno jedinstvo ljudskog roda, naprotiv, ima 
svoje korijene u zajedništvu utemeljenom na predaji, 
ili točnije u zajedničkoj participaciji svih ljudi na 
onoj svetoj predaji, koja ima svoj izvor u 
objavljenoj Božjoj riječi" (s. 259). “ 

(Članak je priređen prema talijanskom izvorniku: 
Joseph Pieper Perche la tradizione, in “Studi 
Cattolici" 182-3 (1976), anno XX, pp. 23-27, 


Milano.) 
Ba TL. 
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DUHOVNOST 


ISPRAZNOG ČOVJEKA 


Novo Doba, kulturna paradigma našega vremena obnovljeni je gnosticizam. 


... preveo LOVRE ŠOLA 


Ako trpiš ne male frustracije... 
Ako tražiš nešto novo... Ako ideš 
gledati filmove poput —£.7.- 
vanzemaljac ili Društvo mrtvih 
pjesnika... Ako si na makro- 
biotičkoj dijeti... Ako se zanimaš 
za okultno, za neobične pojave, 
za misteriozno, za znanstvenu 
fantastiku... Ako si uvjeren da je 
tvoje “ja" podložno kozmičkim 
zrakama i valovima i da zvijezde 
utječu na tvoju sudbinu... Ako 
sebi postavljaš temeljna pitanja sa 
svom ozbiljnošću i ne nalaziš 
nikakav odgovor ni u klasičnom 
religijskom ambijentu, ni u 
znanosti ni u tehnici... Onda se 
tvoje mjesto nalazi među nama u 
Novom Dobu. Ove riječi kardi- 
nala  Godfried  Danneels-a u 
njegovom pastoralnom — pismu 
Krist ili Vodenjak? izražavaju 


način razmišljanja o životu sve veće grupe ljudi. Oni 
su, iznad svega, uglađeni profesionalci (mnogi 
posvećeni podučavanju ili infor-matici) između 35 i 


iktor Frankl ukazao je 
na bitnu osobinu našega 


vremena: nedostatak 
smisla. Mnoge osobe, zaista 
opažaju kako njihovi životi 


nemaju jedan referentni okvir 
koji daje značenje = ljudskoj 
egzistenciji u svijetu. Postoji da- 
kle prazni egzistencijalni prostor, 
zbog s jedne strane = procesa 


Joga, s drugim istraživačkim 
metodama jedan je od izraza duhovnosti 
New Age-a 


sekularizacije = shvaćenog kao 
progresivno odbijanje nadnarav- 
nih realnosti u društvenom živo- 
tu, i s druge strane zbog rušenja 
ideologija = koje su do danas 
nudile ispunjenje svjetovnih na- 
da, pokušavajući dati odgovore 
na najdublja pitanja ljudskog 
duha. Konačno, nastala je tako- 
đer kriza prosvjetiteljske ideje 


50 godina i srednje visokog 
staleža. Mnogi yuppies. Nisu 
svi pogani, mnogo je i katolika. 
Kardinal podvlači da ne gledaju 
ove stvari kao " tričarije jednog 
pazara napola = istočnjačkog, 
napola američkog. I zaključuje: 
" Osjećaj praznine ovih naših 
suvremenika koji su se odvratili 
od kršćanstva je dramatičan, 
nastoje ga ispuniti — svim 
mogućim sredstvima". Činjeni- 
ca je da estetika Novog Doba, 
New Age-a na engleskom, obvi- 
ja veliki dio kulturnih zbivanja 
današnjice. U 1989-oj godini 
računali su s više od četrdeset 
tisuća difuznih centara (knjižni- 
ce, centri i udruge) u svijetu, s 
centrima u svim većim španjol- 
skim gradovima također. Čini 
se korisnim znati u čemu se 


sastoji ovaj pokret, nestrukturiran kao sekta, koji 
izranja kao jedno od velikih kulturnih strujanja 
našega vremena. 


progresa, uvriježene u zadnjim 
stoljećima. Bila je to vjera u 
jedan mit koja je u razvoju 
znanosti i tehnike vidjela nesta- 
nak boli, bolesti i siromaštva u 
ljudskoj povjesti. Usprkos tome, 
danas se ova vizija rastočila, 
potvrđujući da bi isti progres za 
koji se vjerovalo da će pobjediti 
zlo, mogao postati paradoksalno 
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izvor destrukcije, kako upo- 
zorava atomska opasnost i 
ekološka zabrinutost. Slom 
ovog mitskog vjerovanja i 
njegova obećanja = gradnje 
mira i sreće čovječanstva 
ostavilo je također jednu 
prazninu — koja se dodaje 
prethodnima. Konzumizam - 
kojim se pokušava iskoračiti 


izgleda da ne može također: 


dati mnogo. Ovo je onda 
golema praznina koju želi 
ispuniti New Age čime 
uobličuje kulturnu klimu, 
nepoznatu Zapadu najmanje 
zadnjih dvadeset stoljeća. 


Jedna nova duhovnost 


New Age tako ima nakanu 
dati integrirajući ("duhovan", 
rečeno rječnikom Vew Age-a) 
nepotpunom pogledu raciona- 
lizma, koji temelji svoju vi- 
ziju svijeta isključivo na 
razumu, kojemu se  para- 
doksalno pridaje mistično 
značenje. Događa se zbog 
toga antiracionalistička reak- 
Cija, koja ne sačinjava struk- 
tuirani pokret, ni ideologiju, 
niti također crkvu ili religiju, 
još manje sektu, nego jedan 
raspršeni duhovni val koji se 
dade nazvati —"Konspiracija 
Vodenjaka. Po konspiratori- 
ma, svijet ulazi u jedno no- 
vo doba (New Age) koje 
nadmašuje kršćansko doba ili 
doba Ribe (/khtis na grčkom 
znači riba, a to je stari simbol 
kršćana i također kratica 
izraza Isus Krist Sin Božiji 
Spasitelj). Nalazimo se pred 
novom = senzibilnošću ili 
novim načinom gledanja i 
razumjevanja odnosa osobe 
prema svemiru čiji je ona dio. 
Marilyn Ferguson, autorica 
The Aquarian Conspiracy - 
prave "biblije" pokreta  - 


romantičnu nijansu, a 
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Pod povećalom 


pripovjeda kako je usvojila 
pojam konspiracija (literalng 
"disati skupa") inspirirana od 
francuskog isusovca Pierre 
Teilhard de Chardin, da izrazi 
jednu široku mrežu Osoba ; 
institucija koje pokušavaju 
duboko — promijeniti način 
organiziranja suživota ljudi 
svijetu. Naziv Novo Doba 
duguje se okultistici Alice 
Bailey, utemeljiteljici teozof. 
ske grupe nazvane Tajna 
Škola. Ali ova nova duhoy. 
nost ne podnosi religiozne 
konfesije dosada poznate kag 
takve nego odbacuje bilo 
kakvo institucionalno posred- 
ništvo, postavljajući na prvo 
mjesto odnos osobe s miste- 
rijem svetoga. 


Prethodnici 


Transcendentalizam je pok- 
ret sjevernoameričkih intelek- 
tualaca = prošlog stoljeća, u 
kojem se nalaze ideje pred- 
hodnice Novog Doba, kao 
npr. traženje nutarnjeg života i 
istočnjačkih religija. Među 
njegovim utemeljiteljima na- 
lazi se Ralph Waldo Emerson. 
Priznaje se također transcen- 
dentalistički utjecaj  glasovi- 
tog pjesnika Walt Whitmana. 
Jednako se može smatrati 
predhodnicom New  Age-a 
pokret beatnik, nastao također 
među američkom _inteligen- 
cijom u posljeratnom periodu, 
a čiji su najistaknutiji pred- 
stavnici pjesnik Allen Gins- 
berg i romanopisac Jack 
Kerouac. Šezdesetih godina 
među hipicima već su prisutna 
također neka obilježja koja 6 
ubrzo biti priznata kao tipična 
za New Age: misticizam 
istočnjački utjecaj, povratak 


prirodi (iako kod hipija = 
0 


Aldous Huxley 


New Age-a više ekologičku), i 
pribjegavanje  drogiranju (kao 
religioznom iskustvu), te naj- 
važnije utopizam. Godine 1960. 
Jacques Bergier i Louis Pauwels 
objavili su Povratak vještaca koji 
je postao bestseler i koji je 
skrenuo pažnju prema  iracio- 
nalnom u jednom području širem 
od intelektualnih krugova. 


Esalen institut 


Istih godina _ Luis  Pauwels 
osniva Planete, reviju u kojoj se 
odražava prepoznatljiva senzi- 
bilnost za istočnjačke duhovnosti, 
parapsihologiju, odnose između 
znanosti i religiozne svijesti, 
život vanzemaljaca i sav folklor 
koji danas karakterizira New Age. 
Planete se pokušava upitati: "Ima 
li dalje od interpretacija okul- 
tizma i magije, ispod prazno- 
vjerja konvencionalnih religioz- 
nosti pokazatelja zaboravljenih 
tehnika i elemenata praktičnog 
znanja koje bi bilo zanimljivo 


skupiti i istražiti?" Koncem 
1962. godine Michael Murphy i 
Richard Price osnivaju u Big 
Suru (Kalifornija) Esalen institut, 
u čijim programima sudjeluju 
ličnosti kao Abraham Maslow, 
Gregory Bateson, Fritjof Capra, 
Arnold Toynbee, Fritz Perls, Will 
Schutz, Carl Rogers, Alan Watts, 
Margaret Mead, Linus Pauling, 


Paul Tillich i Aldous Huxley. 


Esalen skupa s — Frindhorn 
Fundation u Škotskoj - pokre- 
nutog od Peter i Eileen Caddy i 
Dorothy Maclean - smatra se 
osnovnom maticom New Age-a u 
svijetu. 


Obilježja 


New Age sačinjavaju obilježja 
koja daju zacrtati opisni model 
njegovih temeljnih sadržaja. 
Emocionalizam. Klima — emo- 
cionalne egzaltacije koja dopušta 
prvenstvo osjetnoga nad razu- 
mom i logičkim mišljenjem. 
LSD, meskalin, pejotl kao i 
ostala — halucinogena sredstva 


S E 
ma e 


Marilyn Ferguson 


Amold J. Toynbee 


koriste se za stjecanje tzv. 
promijenjenih stanja svijesti s 


religioznim smislom povezanim 


sa šamanizmom. 


Religiozni individualizam koji 


je osvojio pravo građanstva s 
protestantskom reformom do- 
stiže svoju punu ekspanziju u 
Konspiraciji Vodenjaka. S 
protestantizmom puca jedin- 
stvo vjere u korist mnoštva 


subjektivnih interpretacija 


Uzimanje ovako teških droga 
izaziva iskustvo blaženstva u 
duši, koja se osjeća ponesena 
izvan tijela i reproducira pojave 
vlastite šizofreniji. 

Orijentalizam. Pogla-vito Zen 
budizam i različite vještine i 
tehnike — meditacije. — Evidentno 
postoji u New Age-u utjecaj 
istočnjačkih duhovnosti, koje se 
ne svode samo na puku praksu, 
nego sadržavaju također pojmove 
filozofsko teološke naravi kao 


mops... oomooppoa:)|QXV1#::v 
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metempsihoza  (se- 
ljenje duša - op. pr.). 
Milenarizam. 
Predstavlja vjerovanje 
u skorašnji dolazak 
utopijskog povijesnog 
razdoblja koje bi 
inauguriralo tisućljet- 
no razdoblje mira i 
sreće = prije konca 
svijeta. Vraća se po- 
novo nostalgija za 
izgubljenim rajem i 
nastoji ga se pronaći 
ovdje na zemlji u 
Novom Dobu Vode- 
njaka. 

Okultizam. Pokret 
obilježen magičnim 
koji se odnosi na 


Pod povećalom 


držao = tradicionaln; 
spiritizam, nego tako. 
đer s drugim izvan. 
zemaljskim bićima ili 
izmišlje-nim civiliza. 
cijama  (channeling), 
Vraćaju se  ezote- 
rijskim praksama pod 
plaštem tobožnje zna- 
nosti  (parapsihologi- 
ja), kao vidovitost i 
psihokinetika. 
Subjektivizam. vo 
je možda temeljna 
osobina Vew Age-a. 


Shirley Mc Laine (na slici u filmu “Madame Sousatzka“) 


jedna je od najpopularnijih širiteljica Novog Doba. 


sadržajem 
moći ili 


prirodne energije i također nad- 
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naravne dosad  neistražene od 
službene znanosti. Obnavlja se 
vjerovanje o mogućoj komuni- 
kaciji ne samo s mrtvima, kako je 


New Age Knjige 


Bantam Books, ve- 
liki izdavač džepnih knjiga u 
SAD, izdaje deset puta više 
knjiga negoli prije deset godina. 


Računa se da 5 do 10% sas 
opulacije čita ove knjige. Bo y 
Mind, Spirit Magazine de Prev 
dence jedna je od značajnijih 
njihovih revija. U Argentini je 
poplava ovih izdanja alarmirala 
neke biskupe, posebno što se 
pored svega šire i u mnogim 
katoličkim knjižarama. Izdavači 
kao Planeta, Kier, Los Creadores, 
Errepar, Agedit o Lumen (kolek- 
cija "znanost Vodenjaka") i dis- 
tributeri kao Paulinas ili Gram 
samo su neki od širitelja ovakvih 
tekstova. Izdavač Kairos u Špa- 
njolskoj referentna je točka za 
sljedbenike Novog Doba. U nje- 
govom katalogu nalazi se njihova 
"biblia": "Vodenjakova Zavjera" 
od Marylin Ferguson, uz to djela 
Fritjof Capra-e i omiljene teme 
New Age-a: orijentalizam, šama- 
nizam, svijest ili mistika. Naj- 
poznatiji izdavači (Planeta, Te- 
mas de Hoy...) imaju kolekcije 
posvećene astrologiji, ezoteriji, 
okultizmu i sličnom. Javier Ver- 
gara Editor _ izdao je djela 
Richarda Bacha i kolekcije o 


moći uma i neobjašnjivog ( Život - 


na drugom svijetu, Znakovi 
Vodenjaka i zvijezda ). 

Religiozni individualizam koji 
je osvojio pravo građanstva s 
protestantskom reformom dostiže 
svoju punu ekspanziju u Konspi- 
raciji Vodenjaka. S  protestan- 
tizmom puca jedinstvo vjere u 
korist mnoštva subjektivnih inter- 
pretacija. Za razliku od toga u 
Novom Dobu vlastita svijest je 
ona koja stvara sama od sebe 
male individualne religije. Nema 
više jednog spasitelja: mesija se 
nalazi u svakom pojedincu. To je 
novo izdanje farizejske napasti 0 
spasenju zatvorenom u granice 
osobe. Duhovnost New Age-a 
Vodi subjekt koncentriranju na 
samog sebe, da bi se narcisoidno 


afirmirao vlastiti "ja" kao jedina 
objedinjujuća instancija: "ja" je 
promoviran na rang središta 
svijeta. 

Pelagijanizam. Radi se, kao 
što je poznato o staroj herezi po 
kojoj čovjek može = postići 
spasenje vlastitim snagama, bez 
potrebe pomoći Božje milosti. 

Sinkretizam. Novo poganstvo 
nosi obilježja koja se uokviruju u 
kulturni kontekst — postmoder- 
nizma. Među značajkama post- 
modernizma mogu se spomenuti 
nestajanje čvrstih uvjerenja - kao 
dogmi - i korelativna pojava light 
senzibiliteta karakteristična po 
raspršenosti i heterogenosti. U 
postmodernizmu nema  kreati- 
vnosti, nego integracija  pret- 
hodnih kulturnih obilježja: to je 
sinkretizam. Zapaža se jedan 
neodređeni stav primanja _i 
odbijanja svih religioznih vjero- 


vanja od kojih se miješanjem : 


slažu elementi koji oblikuju 
istinski duhovni supermarket. 
Optužuju se tradicionalne religije, 
osobito katolička, da su izdale 
svoju izvornu poruku. Na ovaj 
način nova duhovnost uključuje 
komponente kršćanstva,  budi- 
zma, = Joungove = psihologije, 
okultizma, alternativnih tehnika i 
terapija kao biofeedback i rolfing, 
starih poganskih religija kao 
dridizma i odinizma, astrologije i 
panteizma. Po New Age-u postoji 
jedna bitna istina, koja se nalazi u 
temelju svih religioznih vjero- 
vanja. 

Panteizam. = Božanstvo nije 
jedna osoba, nego najuzvišeniji 
izraz svemirske svijesti. Ne 
postoji nego jedna realnost: 
božansko biće čija je emanacija 
svemir i sa kojim se ljudsko biće 
stapa pomoću ulaženja u samog 
gebe. New Age promovira traže- 
nje unutarnjeg boga koji je ono 


Pod povećalom "Ž 


najdublje u nama samima. 
Najviše biće nije nešto različito 
od same osobe: mi smo bog. 

Indigenizam. U New Age-u 
postoji želja spajanja s prirodnim 
1 primitivnim, koje se teži 
identificirati s čistim i iskonskim. 
To je utopijska koncepcija do- 
brog divljaka, suprotstavljena 
barbarstvu civiliziranog čovjeka. 
S druge strane s ponovnim ra- 
đanjem šamanizma vraća se lik 
liječnika čarobnjaka: Nove psiho- 
terapije aktualiziraju starodrevna 
praznovjerja u jednom društvu 
koje se donedavno njima smijalo. 
Stvara se ponovno vrednovanje 
starih = domorodačkih = religija 
animističkog tipa. 

Gnosticizam. Temeljna istina 
nalazi se u jednoj vječnoj skri- 
venoj filozofiji koja dolazi od 
dalekih tajni tradicije i koju treba 
pronaći za postići prosvjetljenje. 
Gnosis znači znanje. Radi se o 
jednom sinkretističkom pokretu 
nastalom prije kršćanstva, ali koji 
traje kroz vrijeme, po kojemu se 
spasenje postiže poznavanjem 
ove istine. 

Psihologizam. New Age glo- 
balno traži blagostanje psihičko i 
fizičko: nešto kao opsesija tjele- 
snošću (kontrolirani režim ishra- 
ne, gimnastičko i sportsko vje- 
žbanje, traženje maksimalnog se- 
ksualnog užitka), i potreba lije- 
čenja kroz neki tip duhovne 
pomoći, brojnih rana jedne 
hiperkonfliktne psihe. U osnovi 
ništa više od jedne nove verzije, 
po ključu postmoderne, klasičnog 
mens sana inn corpore sano. 


Religija fikcija 
Nova — paradigma — podvlači 
psihološki vid  subjektivizma: 


religija se degradira preobazujući 
se u psihologiju ili terapeutsku 
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Psihologiju u traženju samo- 
ostvarenja. U ovom smislu se 
shvaća humanistička Psihologija 
koja se bavi razvojem osobe, na 
rubu = tradicionalnih —— metoda 
psihoterapije i  transpersonalne 
psihologije koja poklanja pažnju 
mističnim iskustvima. 

Ekologizam. 

Vodenjakova konspiracija pred- 
laže novi model razvoja koji neće 
uništavati prirodu. Postoji sakra- 
lizacija majke zemlje - promatra- 
ne kao živi organizam - koja je 
božica Novog Doba (Geja kod 
starih Grka, Pachamama kod 
južno-američkih urođenika). Po- 
stoji u Novom Dobu jedna smisla 
za sveto, kulturno i simboličko, 
koje je racionalizam = želio 
dokinuti iz ljudske egzistencije. 
Ali New Age predstavlja također 
trivilizaciju religioznoga. Nova 
paradigma se udaljuje od kršćan- 
stva i vraća se u predkršćansko 
doba: jedna vrst religije-fikcije po 
mjeri suvremenog hedonizma. 


Zaključno, ako je čovjek redu- 
ciran na jedan fragment svemir- 
ske svijesti, njegova individual- 
nost i dostojanstvo samo su jedan 
netranscendentalni slučaj u sve- 
miru. Dosta kršćana, uključivo iz 
raznih evangeličkih denomina- 
cija, ne samo katolici, uznemireni 
eksplozijom neopoganstva žele 
imati  kondenziran odgovor _ u 
vidu neke formule koja će tu 
eksploziju zadržati ili Spriječiti. 
Uistinu, odgovor, jedini odgovor 
uvijek je: punina kršćanskog 
života cjelovito Življena. Zašto 
sreća - i ovo to je tajna - ne 
sastoji se nego u izlaženju iz 
samoga sebe. Kršćansko savršen- 
StVO_- svetost -ne postiže se 
poništavanjem osobe, nego upra- 
VO suprotnim putem, koji vodi do 
punine ljudskosti krijepeći je 
božanskim životom. 


Revije i centri. 


U  Planetarnoj svijesti, iznad 
svih, a i u drugim revijama kao 
Arco Iris, Integral, Ano Cero, 
Mundo _Cientifico, Mas  Alla, 
Conocer, mogu se naći centri, 
tečajevi i druga pitanja o Novom 
Dobu. Po autorima knjige Novo 
Doba Vodič u eru Vodenjaka u 
Španjolskoj ima više od 50 
organizacija vezanih s Novim 
Dobom ,. Među njima su novi 
religiozni pokreti kao rosacruces, 
Gnostički pokret, Škola alterna- 
tivne medicine, Španjolsko teo- 
zofsko društvo, Veliko univer- 
zalno bratstvo,  Hastinapura |, 
uključujući Greenpace Espana. 


J.M.NAVALPOTRO s 


(Roberto Bosca, Una 
espiritualidad difusa para un 
hombre vacio, in “Palabra 347 
(1993), Diciembre, p. 47-51.) 
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Pogledi HŽ 


VJERONAUČNE 


KNJIGE: IZVOR VJERE 


ILI SUMNJE? 


| Kritički osvrt na knjigu 
Na izvorima - vjeronaučni udžbenik za treće godište srednjih škola, 
koju je napisao Dr. Marko Pranjić, izdao Katehetski salezijanski centar, 
Zagreb 1993, a odobrila Hrvatska biskupska konferencija 
u Zagrebu S. IV. 1993. br. 104/BK 1993, piše cenzor za knjige HBK 
Msgr. SREĆKO BEZIĆ 


osvrt na školske knjige za vjeronauk: "Jeka 

duše " dra Marka Pranjića za prvo godište 
srednjih škola i Ante Stojića za drugo godište 
srednjih škola i predao ga svom  ordinariju 
nadbiskupu msgr. Anti Juriću. On je taj moj kritički 
osvrt predao svim hrvatskim biskupima na njihovoj 
konferenciji održanoj 14. - 16. X. 1993. u Splitu i 
čuo sam da su ga hrvatski biskupi dobro ocijenili. To 
mi je potvrdila i činjenica, što mi je odmah po 
svršetku te konferencije msgr. dr. Marin Srakić, 
predsjednik Katehetskog vijeća HBK, poslao tiskani 
"rukopis" vjeronaučnog priručnika za četvrto godište 
srednjih škola i molio me da ga pogledam i 
cenzuriram. Kad sam već u to "upao", nisam htio 
preskočiti ni vjeronaučni priručnik za treće godište 
srednjih škola od istog auktora s naslovom Na 
izvorima, koji je izišao ove godine, pa ovim 
nastavljam započeti niz svojih kritičkih osvrta na 
vjeronaučne = priručnike izdavača — Katehetskog 
salezijanskog centra u Zagrebu. 

Nova katehetska knjiga Na izvorima nosi pravi 
naslov, jer se doista sva zaokuplja izvorima milosti u 
sv. sakramentima i izvorima moralnosti u Božjim 
zapovijedima. Time ta knjiga sadrži dva djela, dva 
traktata s vrlo adekvatnim tumačenjima za mladež. 
Takvim se je tretiranjem knjiga ipak udaljila od 
propisanog programa za treći razred srednjih škola, 


D rije dva mjeseca napisao sam " Kritički 


koji se sastoji od 15 tema, jer je zapravo obradila 
samo pet programiranih tema, ali mislim da se to 
udaljenje od propisanog programa ne bi smjelo uzeti 
kao otklon od programa, nego više kao usavršavanje 
programa, budući da bolje obrađuje cjelinu gradiva 
za ovaj razred. 

Nova vjeronaučna knjiga dosta se razlikuje od 
svojih dviju prethodnica. U novoj knjizi gradivo je 
sustavnije obrađeno nego u prošlim knjigama, ali ta 
sustavnost nije jednako provedena u obadva dijela. 
Sedam sv. sakramenata obrađeno je na 180 stranica., 
a Deset zapovijedi Božjih samo na 50 stranica. Kod 
sv. sakramenata izvedene su, rekao bih, sve praktične 
primjene, dok kod Božjih zapovijedi praktične 
aplikacije i raznoličnost kazuistike gotovo su 
potpuno izostale. Prilozi > se kod obrade sv. 
sakramenata nalaze poslije tumačenja svakog 
pojedinog sakramenta, dok su zajednički prilozi za 
sve Božje zapovijedi dodani na kraju tumačenja svih 
zapovijedi, što je osjetljivi nedostatak kad se uzme u 
obzir = kompleksnost = morala i = doprinos 
priloga-zadataka za njegovu provedbu. 

U prvom djelu (o sakramentima) napisan je opći 
uvod na 16 stranica, dok je uvod u problematiku 
zapovijedi sveden samo na četiri stranice. Za razliku 
od prethodnih dviju knjiga nova se vjeronaučna 
knjiga odlikuje obilnim  citiranjem  koncilskih 
dokumenata (14 puta) i novog Katekizma Katoličke 


...................._.—_—___—————ppaeaaaapP= 
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Crkve (16 puta s dužim citatima), a to se osobito 
odrazilo u tumačenju zapovijedi, gdje je skoro 
polovicu teksta uzeto iz tih dokumenata pa se u tom 
djelu knjige nisu ni pronašle neke tvrdnje, koje bi S 
teološkog gledišta bile sporne. U svim tumačenjima 
gradiva u novoj knjizi istaknute su pojedine rečenice 
na vrhu ili na dnu stranice, koje su izlučene iz 
sadržaja, što mi se čini dobro, ali mislim da bi još 
bolje bilo, da bi u samom tekstu bile neke varijacije, 
jer su tumačenja pretežno tiskana jednoličnim 
slovima u dva stupca pa nema uočljivih mjesta, tako 
da već na prvi pogled tekst ne privlači, odbija 
pozomost i time otežava lakoću učenja i pamćenja. 

U novoj knjizi ima vrlo malo tiskarskih pogrješaka. 
Otkrio sam samo dvije, koje ponešto mijenjaju 
smisao, a to su: na str. 37.(I stupac, 21. redak 
odozgo) mjesto "uz Krista svećenika" treba "ud 
Krista svećenika" ; na str. 105. (II. stupac, 8. redak 
odozdo) mjesto: "tada se gleda" treba "kada se 
gleda". Na str. 37. u obredu krštenja izostavljena je 
jedna molitva i to molitva za djetetova oca. To je 
osjetljivi manjak, da ne bi učenici mislili da je 
roditelj podcjenjen u tom obredu. Ima u toj knjizi 
dosta jezičnih grješaka, ali na njih se redovito neću 
osvrtati, a ovdje ipak jednu ne mogu odšutjeti, a to je 
ona na str.140.: "Vi biste da doznate tajnu smrti ?" 
Čuvajmo svoje učenike od ovakvih srbologizama pa 
recimo učenicima: Htjeli biste znati tajnu smrti? 
Vjeronaučna knjiga Na izvorima koja je svim 
svojim oblicima ugodna (osim cijenom od 55 K), 
ima dosta manjih i većih nesuglasja s teološkim i 
katekizamskim smislom pa ću ih kroz dva odlomka 
posebno svrstati i obraditi. 


Veća nesuglasja 


I u trećoj vjeronaučnoj knjizi za srednje škole 
mogu se pronaći riječi, kompozicije, opisi i tvrdnje, 
koje se u ponečemu razlikuju od dogmatskih 
definicija ili drugih službenih crkvenih dokumenata, 
ali je teško tomu pripisati zlu nakanu. To je više 
neko nastojanje, kojega danas ne fali više manje 
posvuda, da se vjeronaučne istine što više 
pojednostavne_ i na neki "razumljiviji" način 
učenicima približe. U tom se nastojanju lako pretjera 
i u onome što se ne bi smjelo, pa ispadnu neke nove 
kvazidefinicije ili naturalizirani opisi, koji u 
knjigama vrlo negativno djeluju, jer razbijaju 
blagoglasje vjerskih istina tvoreći nesklad ili zbrku, 
što je na vjerskom području vrlo osjetljivo. 

Spomenut ću samo nekoliko takvih pojava, koje se 
nalaze u novoj knjizi. 


1. U svom predgovoru (str.7.) auktor kaže: u 
Drugi pak dio našeg novog udžbenika posvetjl; št 
Božjim zapovijedima, ne predstavljajući ih kag 
naredbe, jer to one nisu, nego kao smjerokaze koji će 
vam pomoći u iznalaženju puta do prave slobode " 

Ova auktorova postavka nije točna, a ni 
školskom programu, nažalost, nije bistra, Prema 
nauku Tridentinskog koncila "nitko se ne smije 
smatrati slobodnim od vršenja zapovijedi, makar 
koliko bio pravedan" (Dekret o opravdanju, t11.). 
Isus je rekao mladiću: "Ako hoćeš ući u Život, vrši 
zapovijedi." (Mat. 19,17.). Zapovijedi nisu direktive 
nego imperativi. "Budući da se s Deset zapovijedi 
izriču temeljne dužnosti čovjekove prema Bogu | 
bližnjemu, te zapovijedi objavljuju svojim bitnim 
sadržajem stroge čovjekove obveze. Te su zapovijedi 
bitno nepromjenljive i obvezuju uvijek i svugdje. 
Nitko od njih nikoga ne može osloboditi; Bog ih je 
urezao u srce ljudskog bića." (Katekizam Katoličke 
Crkve, br. 2072.). Smjerokaz je uputa, obavijest ili 
tehničko pomagalo, kojim se čovjek može i ne mora 
služiti, a zapovijedi su naredbe, koje teško svakoga 
obvezuju u savjesti. Stoga treba dobro poučiti 
učenike da to razlikuju, jer, ako se to u ovoj fazi 
njihova života ispusti, oni automatski upadaju u 
subjektivizam, koji uništava kršćanski moral. 

2. Str.18.: "Ta milost (kojom je okupljena Crkva 
kao zajednica) postaje nadasve snažnom, vidljivom i 
učinkovitom u trenutku stvaranja tog zajedništva 
koje se događa kroz slavlje sakramenta. Odatle je i 
milost dobila oznaku "djelatne", dakle takve čiju 
učinkovitost ne može dokinuti ni smrt." 

Ove rečenice sadrže neke netočnosti. Sigurno je da 
se Crkva okuplja po milosti Božjoj. Članstvo u 
crkvenoj zajednici nastaje sakramentom krštenja, 
kojim se Crkva kao zajednica množi. Okupljanja na 
razna sakramentalna slavlja učinak su djelatne 
milosti Božje, ali ta milost nije samo po tim 
okupljanjima dobila to ime, jer Bog dijeli aktualnu 
milost svim ljudima i na bezbrojne druge načine. Mi 
dobivamo aktualne Božje milosti sve do smrti, ali ta 
milost ne djeluje trajno u nama, nego u nama trajno 
djeluje (kad živimo bez teškog grijeha) posvetna 
milost (habitualis). Zato djelatna ili aktualna milost 
ukida svaki čas samu sebe, jer je ona actus transiens 
(prolazni čin), pa prolazi, a posvetna je milost 
habitus inhaerens animae (stanje koje pripada duši) 
Pa svi, koji je posjeduju, žive in statu gratiae (u 
stanju milosti). Teški griješnici su bez posvetne 
milosti, ali i oni dobivaju djelatne ili aktualne Božje 
milosti, kojima ih Bog potiče na obraćenje. 


—_——————Đ—2————Spregpepe repe 
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i aktualnom milošću ne stječemo pravo 


il . ' 
Djelatnom ! sjednici svetih, dakle nije dovoljna za 


uz kr . , 
na . dok smo po posvetnoj ili habitualnoj 
spaseri druženi s Crkvom u čistilištu i raju, t.j. po 


milosti Z 
njoj postajem 
Istina je da 


o baštinici vječnoga života u Bogu. 
po krštenju postajemo dionici božanske 
naravi, ali se ne može reći da. Prnano novu narav 
40.) ili da imamo svoje vlastito božansko 
(str. : 
dostojanstvo" (str. 102.). Osuđena je zabluda 
Eckartova (XIV st.) : "što je god Bog Otac dao Sinu 
svome jedinorođenome u ljudskoj naravi, sve je to 
dao i meni. Tu ništa ne izuzimam, ni jedinstvo ni 
svetost, jer je sve dao meni kao i sebi." (Denz., br. 
511.). Treba mnogo paziti, kad se govori o 
"usporedbama" između Boga i čovjeka, jer 
usporedbe ima i nema; ima-po Božjoj milosti, nema 
po ljudskoj grešnosti i smrtnosti. 

3. Str. 33.: "U normalnim okolnostima krštenje 
podjeljuje svećenik, ali u izuzetnima ga mogu 
podijeliti i roditelji, braća, sestre, rodbina, bilo koji 
kršćanin pa i nekršćanin." Ovdje je poredak krstitelja 
potpuno zbrkan. Najprije treba reći, da je i đakon 
zakoniti djelitelj krštenja; u redovitim prilikama za 
to mu je potrebna dozvola od biskupa ili od župnika. 
U odsutnosti svećenika i đakona može krstiti svaki 
dobronamjerni čovjek. "U normalnim prilikama neka 
se čuva ovaj red prednosti: župnik, svećenik, đakon, 
klerik, katolički laik, kršćanin. Među laicima neka se 
odabere onaj koji znade bolje izvršiti krsni čin bez 
obzira je li muško ili žensko, osim u slučaju krštenja 
u utrobi majke ili kod samog rođenja (tad imaju 
prednosti ženske). U takvim slučajevima je također 
bolje da krsti laik nego klerik. Ako ima pri ruci 
drugih osoba, roditelji ne smiju sami krstiti svoju 
djecu (da se istakne vrijednost duhovnog krštenja)". 
(Ž.Bezić, Pastoralni rad, Zagreb 1983., str.142.) 

4. Str. 84: "Vezanost ispovijedi i pričesti kasnijeg 
je povijesnog datuma. Zacijelo su postojali razlozi, 
koji su čvrsto vezali ta dva sakramenta. Nije 
isključeno, da će se sve više uviđati potreba za tom 
praksom i u budućnosti, premda ne treba nikada 
gubiti iz vida da euharistijsko slavlje ima toliko 
elemenata koji pozivaju na ispovijedanje grijeha, na 
njihovo okajavanje, na zazivanje Božjeg milosrđa 
kako bi se svaki pojedinac što dostojnije pripremio 
za sakramentalni susret sa svojim Bogom. Oni nisu 
tek usputni u misnom slavlju nego imaju itekakvu 
važnost i opravdanost te zacijelo i određeni učinak u 
obliku praštanja grijeha. Zato je teško kategorično 
odgovoriti na gore postavljena pitanja i iskazanu 
sumnju. Jedno je važno: treba da postoji iskrena želja 
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za što dubljim susretom S Bogom i da to bude što 
primjerenije tako uzvišenu činu. To dakle 
predstavlja savršenost nego svijest o grešnosti va a 
liječi Božja nazočnost. " Nisam došao i bi 
pravedne, nego grešnike " (Lk 5, 32). 

Ovaj tekst nije dosljedan, nije izričit, nije pobudan 
nego je kompliciran i nategnut do te mjere da postaje 
zavodljiv i sablažnjiv. Najprije je auktor utvrdio da 
će i u budućnosti trebati praksa ispovijedanja prije 
pričesti, a odmah poslije toga on sam pobija tu svoju 
tezu tumačeći, kako u misnom slavlju ima mnogo 
elemenata koji na kraju imaju određeni učinak 
opraštanja grijeha. Uopće ne kaže, koji su to 
elementi i koje grijehe opraštaju. U nastavku teksta 
kaže da je samo važno to da sudionik mise ima 
iskrenu želju za što dubljim, sakramentalnim 
susretom s Bogom, a njegovu grešnost, makar kakva 
ona bila, liječi Božja nazočnost. Jedini logični 
zaključak ovog teksta jest: tko ima želju može se 
pričestiti preko mise bez obzira u kojim se grijesima 
nalazi. 


Ja kao svećenik ne mogu razumjeti auktora, 


koji je također svećenik, kako je i zašto učinio 
bitni propust: poučiti učenike o tome, da poziv 
na pokajanje na početku misnog slavlja može 
otpustiti samo lake grijehe, a s teškim grijesima 
ići na sv. pričest znači učiniti svetogrđe 


Ja kao svećenik ne mogu razumjeti auktora, koji je 
također svećenik, kako je i zašto učinio bitni propust: 
poučiti učenike o tome, da poziv na pokajanje na 
početku misnog slavlja može otpustiti samo lake 
grijehe, a s teškim grijesima ići na sv. pričest znači 
učiniti svetogrđe. Za ove svoje tvrdnje navodim 
dosljedne, izričite i pobudne riječi novoga Katekizma 
Katoličke Crkve: br. 1384. "Gospodin nam upućuje 
vrući poziv da ga primamo u sakramentu 
euharistije... 1385. Da bismo odgovorili tom pozivu, 
moramo se pripremiti za tako veliki i tako sveti čin. 
Sv. Pavao potiče na ispit savjesti: Tko god 
nedostojno jede ovaj kruh ili nedostojno pije ovaj 
kalež Gospodnji bit će krivac tijela i krvi Gospodnje. 
Neka se svatko ispita te onda jede od tog kruha i pije 
iz kaleža, jer tko jede i pije, a ne prepoznaje tijelo 
Gospodnje, jede i pije svoju osudu " (1 Kor 11, 27- 
29). Tko je svjestan da je počinio teški grijeh, mora 
primiti sakramenat ispovijedi prije nego pristupi na 
pričest". 
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Ovdje se nameće pitanje, zašto auktor nije eena 
napisao citirane riječi Katekizma Katoličke Crkve, 
kad je katekizam imao u svojim rukama i kad te 
riječi točno odgovaraju na pitanja, koja je on 
postavio na str.83. ? : 

5. > Str100.: " Što je to grijeh i u kakvom je 
suodnosu s ispovijeđu? Prije svega teško bi bilo reći 
da je grijeh isključivo osobni, privatni prekršaj što se 
tiče samo osobe koja ga je učinila. 

Ima, doduše, i takvih grijeha, ali oni su obično 
prijestupi koji se, osim 
počinitelja, tiču i njego- 
ve najbliže sredine, druš- 
tva, pa i Boga." 

Iz ovoga teksta jasno 
prizlazi pouka, da ima 
osobnih i privatnih grije- 
ha, koji se tiču samo 
osobe koja ih je učinila. 
Ta je pouka kriva, jer je 
vrlo bliska osudi tzv. 
“filozofskog grijeha", 
koji bi doista bio grijeh, 
ali ne i uvreda Božja, 
dok prava teologija i na 
njezinu temelju svi dosa- 
dašnji katekizmi uče, da 
je svaki grijeh uvreda 
Bogu, što inače izrazito 
Uči i objava : 

" Tko god čini grijeh, 
krši zakon Božji. Tko 
čini grijeh, od đavla je, 
jer đavao griješi od 
početka. Sin se Božji 
poja-vio zato da uništi 
đavol-ska djela " (/ Iv 
3, 48.). Isto to uči i 
najnoviji Katekizam Ka- 
toličke Crkve: " Grijeh 
je prekršaj reda prave  Bilu 
ljubavi prema Bogu i "česma 2284 
prema bližnjemu. "(br.1849.)" Grijeh je uvreda B Žja 
"(br.1850.). 

6. Str. 106.: " Kod svake se ispovijedi čovjek 
treba pitati znači li njegov grijeh doista raskid, 
promjenu smjera kretanja ili pak samo usputnu 
omašku (hrv. = usputni propust) koja je uslijedila iz, 
često neizbježne slabosti. Svatko se od nas u Životu 
nekamo usmjeruje, odabire neke vrednote koje drži 
važnima, oblikuje svoj izbor i čini ga iz dana u dan 
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sve osobnijim i savršenijim. Riječ je o onoj Važno; 
odluci što je teolozi nazivaju optio Jundamental; 
(temeljni izbor). Zato kada se pristupa iSpovijegi 


treba više misliti na svoj temeljni izbor Nego na 


pomno preispitivanje svojih pojedinih grijeha. Istina 
je doduše, da su svakodnevni čini odraz temeljno, 
opredjeljenja, ali svakodnevni grijesi gube ma 
dramatičnosti kada čovjek svoj temeljni izbor Stavi u 
prvi plan. 

S druge 


grijesi 
osporavaju li temeljni 
izbor. Tada ih treba 
shvatiti najozbiljnije." 

Katekizam Katoličke 
Crkve razmišlja o tome 
drugačije: " Jedan grijeh 
vuče drugi; ponavlja 
njem istih čina stvara se 
mana, a iz mane proizla- 
ze izopačene sklonosti, 
koje iskrivljuju procje- 
njivanje dobra i zla " 
(br.1865). Prema tome, 
"svakodnevni grijesi" (?) 
ne gube nikada _ ma 
dramatičnosti, nego je 
uvijek proizvode, jer oni 
ruše = duhovno blago 
čovjekovo i uzrok su 
mijenjanja životnih po- 
gleda i usmjerenja 
Mnogo je = svećenika 
otpalo od svog "temelj- 
nog izbora" upravo zato, 
što su propuštali svoje 
"svakodnevne grijehe" , 
a to je posljedica toga, 
što nisu "pomno preispi- 
tivali svoje pojedine 
grijehe". Pomno preispi- 
tivanje svojih pojedinih 
grijeha najveća Je 
dužnost baš u pripremi na ispovijed. Stara ! 
posvećena riječ glasi: "principiis  obsta,  sero 
medicina paratur, cum mala per longas convaluere 
moras". 

7. Str. 115.: "Sakramentom se ne posvećuje samo 
vjenčanje, nego cijeli bračni život, Bog daje snag! 
bračnim drugovima (hrv. bolje: supruzima) da žive 
PO Kristovu nadahnuću. Rekavši "DA" jedno 
drugome, tim istim "DA" obratili su se i Bogu ! 


egovoj zamisli 0 čovjeku i svijetu. Prava 
cijeloj de tako se uzdiže u božansku, što postaje 
€ 


: gska ljubav RKT : šta, 4E otaš 
ljuds “ “ neprolaznosti, vječnosti, a što je vječno 
osnovo 


mH , i 
ešivo Je: ta 
jame t tj. isključiva 1 posvemašnja upućenost na 
Jednost, U- 


i juža, odnosno ženu i nerazrješivost, 
ba do smrti, čitave osobe za drugu osobu i sav 
život." 

U ovom se teks 
Najprije se tvrdi 
božansku i vječnu i da je 
zbog toga nerazrješiva 1 
vječna, a poslije loga 
govori se o nerazrjesi- 
vosti i vjernosti samo do 
smrti, dakle, smrt razrje- 
šuje ženidbu. To je 
jedino točno i zato se že- 
nidbena ljubav ne uzdiže 
u božansku niti je to 
baza njezine  neprola- 
znosti, vječnosti. 

Str.176.: "Sakrament 
ženidbe stoga nije samo 
u obredu, pravnom obra- 
scu, nego u slobodnom 
pristanku muža i žene da 
jedno drugome pripadaju 
u ljubavi i vjernosti sve 
do smrti." 

Auktor i ovdje želi 
odstranjivati obred, kao 
što je u prvoj knjizi 
tvrdio da "vjera nije 
skup obreda koje treba 
prakticirati" , a ovdje je 
"slobodni pristanak _mu- 
ža i žene" "uklopljen u 
središte ženidbenog 
obreda. Obrednost ženi- 
dbe naglašava i kanon- 
sko pravo, kad u kan. 
1108, uvjetuje valjanost ženidbe prisutnošću 
crkvenog predstavnika, kad u kan.1118. traži da se 
ženidba sklopi u župnoj crkvi, kad u kan.1112. 
sklapanje ženidbe naziva ženidbenim bogoslužjem, 
kad u kan.1119. propisuje da se ženidba sklapa 
prema propisanom obredu. 4 

Str. 181.: " Svaka ljubav, koju ženidbeni drugovi 
(hrv.: supruzi) međusobno iskazuju, svaka nježnost, 
svaka pomoć i svaki zajednički dogovor Izvor je 


tu vidi pretjeranost i proturječnost. 
da se ljudska ljubav uzdiže u 
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milosti, znak Kristove prisutnosti i prisutnosti Duha 
Svetoga. To je kršćanski shvaćena ženidba, kršćanski 
Shvaćena bračna ljubav." (Novi katekizam). 

Kad bi stvari stajale tako, kako izriče Citirani tekst, 
onda bi bila srušena sva moralnost ljudske, a osobito 
kršćanske ženidbe, jer "svaka ljubav" i "svaka 
nježnost", ne isključuju ni onu ljubav i nježnost koje 
se protive ženidbenoj čistoći, pa tvrditi da su znak 
Kristove prisutnosti, bilo bi ne samo nerazumno, 
nego i bogohulno. Auktor nije naveo u svojoj knjizi 
u popisu bibliografije 
kojim se prijevodom 
Novog katekizma (koji 
na str. 231 naziva otvo- 
reno "Holandski kateki- 
zam") poslužio. Ja imam 
talijanski prijevod i u 
njemu = citirani = tekst 
zvuči drugačije: "Di con- 
seguenza, tutto l“amore 
che gli sposi si scambi- 
ano, la tenerezza, il 
sostegno  reciproco, il 
deliberare insieme, sono 
altre-ttante sorgenti di 
grazia, di presenza di 
Cristo e di Spirito Santo. 
Tale_e il matrimonio 
contratto davanti a Dio." 
To u prijevodu znači: 
"Prema tome (govor je o 
ženidbenom znaku), sva 
g ljubav koju supruzi uza- 
BI jamno iskazuju,  njež- 
A nost, međusobno podu- 
piranje i zajedničko 
odlučivanje su isto tako 
izvori milosti,  nazoč- 
nosti Krista i Duha 
Svetoga. Takva je ženi- 
dba koja se sklapa pred 
Bogom". Iz ovoga se 
vidi, da je netko krivo preveo pridjev tutto (lat. totus, 
hrv."sav") a ne "svaki" (lat. omnis, tal. ogni) i da je 
taj pridjev stavio pred četiri imenice mjesto pred 
samu prvu, da bi pojačao ono što je htio naglasiti, a u 
stvarnosti je izveo besmisao. Što se tiče ispravnosti, 
jasno je, da su svi čini zakonite supružne ljubavi u 
granicama kršćanskog morala dobra djela, koja Krist 
podupire svojom milošću, jer je obećao: " Bez mene 
ne možete ništa (dobra) učiniti " (Žv 15, 5). 
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8. > Zašto treba u vjeronaučnoj knjizi, koja je 
namjenjena učenicima za priručnik opravdavati 
uvođenje vjeronauka u škole? Pred kime se to 
opravdavamo, tko nas na to izaziva? Zar knjiga sama 
po sebi ne dokazuje činjenicu normalnosti 
poučavanja vjere u školi? 


Vjeronauk je uvijek, posvuda i istodobno pouka 


i odgoj, doktrina i manifestacija, informacija i 
formacija, cjelovito vjerovanje i dosljedno 
moralno djelovanje, znanostno predavanje i 
konkretna angažiranost, kultura i religioznost, 
teorija i praksa 


Čemu treba i kome koristi uspoređivati školski 
vjeronauk sa župnom katehezom? Ako u školi 
predavaju vjeronauk katehete i katehetkinje, zar to 
što oni predavaju nije kateheza? Ili je kateheza samo 
ono što predaje svećenik i to bez sustava i bez 
programa? 

Vjeronuk je takav, kakav je po svojoj naravi i zašto 
i tko ga smije cijepati na školski i crkveni? Pouka 
vjere u školi ne razlikuje se po sadržaju nimalo od 
pouke u crkvi. Razlika je samo u formama. 

Škola ima svoje ustrojstvo, koje nam je ponuđeno i 
koje mi prihvaćamo za pouku vjere. Mi sami 
moramo znati, da u školu ne idemo moliti Boga, 
nego za to idemo u crkvu, a u školu idemo učiti kako 
se bogoslužje i pobožnosti obavljaju i što znače. U 
tom smislu vjeronaučni rad u školi podupire i 
dopunja naše sudjelovanje u crkvi. 

Isto je tako nedopustivo cijepati vjeronauk na tzv. 
vjersku kulturu, koja bi po nekim mišljenjima 
pripadala školi i formirala "školski vjeronauk", i na 
vjerski odgoj, koji bi pripadao crkvi i označavao 
"crkveni vjeronauk". 

Vjeronauk je uvijek, posvuda i istodobno pouka i 
odgoj, doktrina i manifestacija, informacija i 
formacija, cjelovito vjerovanje i dosljedno moralno 
djelovanje,  znanostno predavanje i konkretna 
angažiranost, kultura i religioznost, teorija i praksa, 
materia docenda et facienda (Usp. Dj 1,1.). 

Jasno je, da su se kroz 20 stoljeća učinci takve 
pojave odrazili na svim sastavnicama ljudskog života 
osobito u nekim narodima, koje nazivamo 
kršćanskima, među kojima je i naš hrvatski narod uz 
sve ostale europske narode. Biblija i evanđelje 
ostavili su u tim narodima neospornih upliva i odraza 
na svim područjima čovjekova djelovanja napose u 
povijesnim događajima, u njihovim filozofijama, u 
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njihovim književnim djelima, u svim Vrstama 
umjetnosti od graditeljstva i kiparstva do slikarstva ; 
glazbe. Sve je to postalo i ostalo velika i najslavnija 
baština i svojina svih tih naroda pa tako i našeg 
naroda. Umnici posvuda pa i u nas tu dragocjenu 
baštinu proučavaju, obrađuju i čuvaju da bi je jasniju 
i potpuniju predali svome potomstvu kao svoj vlastiti 
identitet i ponos. 

Hoćemo li mi sada otimati stručnjacima za 
pojedine znanosti sve ono, što na sebi i u sebi ima 
kršćanski izvor, otisak, znak i cijenu te od svega toga 
stvoriti "školski vjeronauk" i prisvojiti njemu sve to 
što je iz njega izniklo i na nj podsjeća? To bi bilo 
strahovito neprirodno i nepravedno. Svaki se roditelj 
raduje svom porodu i uživa u njegovu razvitku. Zar 
nije i naša Crkva dužna to tako raditi? Vjeronauk 
mora biti ponosan na to, što se je od njega razvilo i 
radostan videći kako je to narod uzljubio, kako to 
čuva i razvija. Zato mi moramo svim učenjacima i 
učiteljima prepustiti sve njihove struke, znajući da 
proučavanje i tumačenje spada na njih, a nama ostaje 
prva i nezamjenljiva briga čuvati i presađivati 
korijenje, a to je naš integralni katolički vjeronauk. 

U našim školama vjeronauk je i zato, što je on 
"rodio" škole pa se i danas u njima osjeća i ponaša 
kao korijen, koji skuplja nove životne supstancije pa 
ih pun zadovoljstva, a ne himbe i zavisti, 
oplemenjuje i predaje svojim granama da se zelene, 
cvjetaju i plode. 

Zbog svega gore izloženog protivim se pisanju 
knjige Na izvorima na stranicama 251, 252 i 253, 
kao i navodima "neospornih činjenica", koje 
obrazlažu opstojanje "jedne i druge struke" tj. 
"školskog vjeronauka" i "župne kateheze". 

Str. 252.: "1. Naslovnici. Kateheza pretpostavlja 
odgoj vjerničke osobe, dočim školski vjeronauk 
nema nužno pred sobom vjernika." 

Apsolutno se protivim ovoj terminologiji, koja 
"katehezu" odvaja ili suprotstavlja "školskom 
vjeronauku". = Takav trend nema = nikakvi 
"fundamentum in re". Isto se tako protivim 
auktorovoj tvrdnji, da kateheza (ona "crkvena") 
pretpostavlja odgoj vjerničke osobe. To znači da 
auktor nije uvažio prve stranice Katekizma Katoličke 
Crkve, kojim se je u drugom djelu svoje knjige 
obilato služio. O katehezi KKC govori na mnogo 
mjesta, a ja ću navesti samo prva mjesta, na kojima 
definira pojam kateheze: “Vrlo rano nazvani SU 
katehezom svi oni napori, koje je poduzela Crkva u 
nakani da dobije učenike, koji će pomagati ljudima 
vjerovati da je Isus Sin Božji te da bi pomoću te 


;egovu Imenu i da bi ih ti učenici 
vjere imali bina tom životu i na taj način 
odgajali | pou o) Tijelo Kristovo '(br.4). 

sastavili (mistien vjerski odgoj djece, mladeži i 

"Katehez mA bd način obuhvaća nastavu 
odraslih, koji . : pćenito uzevši na organski i 

y nskog nauka, op : . , 
kani s s ciljem uvođenja u puninu 
sustavni način 
kršćanskog života" (br.5.). Na 

"Ne miješajući se formalno s tim načinima 
kateheza se sastoji od određenog broja djelova 

astoralnog crkvenog poslanja, koji imaju katehetski 
izgled, koji pripremaju katehezu ili iz nje proizlaze, a 
to su: prvi navještaj Evanđelja ili misionarsko 
propovijedanje s ciljem prihvaćanja vjere; traženje 
obrazloženja za vjeru; iskustvo kršćanskog života; 
slavljenje sakramenata; uključivanje u crkvenu 
zajednicu; apostolsko i misionarsko svjedočenje" 
(br.6.). U ovoj je točki možda bolje nego igdje 
prikazana komplementarnost  kateheze, koja se 
održava u školi i župi. Dr. Živan Bezić, dugogodišnji 
profesor pastoralke na splitskoj bogosloviji kaže: 
"Katehizacija je namijenjena onima koji uopće ne 
poznaju kršćansku vjeru ili još nisu u njoj dovoljno 
poučeni."(Pastoralni rad, 1I izd. Zagreb, 1983. 
str.31.) 

Str. 252.: "Br. 2. Prostor. Kateheza se obično 
posreduje u sakralnim prostorima dočim to nije 
slučaj sa školskim vjeronaukom." Najprije kateheza 
se ne može posredovati po pravilu hrvatskog jezika, 
nego bi mogla biti sredstvo za nešto. Ali, u smislu 
citirane auktorove rečenice to bi, valjda, trebalo reći: 
kateheza se obično predaje u sakralnim prostorijama, 
dočim to nije slučaj sa školskim vjeronaukom. Kako 
Nije slučaj? Zar auktor ne zna upute našega 
Ministarstva za prosvjetu: " Nastava školskog 
Vjeronauka u pravilu se izvodi u prostorijama škole, 
ali se Zbog specifičnih potreba može izvoditi i u 
crkvama i u drugim prikladnim prostorijama vjerskih 
Zajednica. O mjestu izvodjenja školskog vjeronauka 
dogovorno odlučuju škola i odgovarajuća Crkva 
odnosno vjerska Zajednica." (Ur. br. 
932-02-4/3-91-15 od 8. X1.1991. i Ur. br. 
932-02-4/3-92-14_ od 7.V11.1992.) Mjesto uopće nije 
relevantno za razinu i kvalifikaciju vjeronauka. 

Str. 252.: "Br,3. Specifični cilj. Kateheza je u 
Mnogim slučajevima u službi pripreme na 
sakramente i podržavanje sakramentalnog života te 
stvaranje crkvenog zajedništva i bratskog služenja 
dočim školski vjeronauk ne može predpostaviti da ga 
njegovi naslovnici žive u punini, jer nisu svi zauzeli 
Vjernički stav." 


Pogledi E 


Žao mi je, što ovdje moram konstatirati, da auktor 
uopće ne poznaje glavni propis crkvenog prava za 
župni (crkveni) vjeronauk. Neka mi oprosti, što ga 
ovim molim da pročita kan.777. crkvenog zakonika. 
Tu se nalaze bitne sastojnice vjeronauka, koji su 
župnici dužni obavljati u župi. 

Ali, ja znadem, da ih se veliki broj toga ne drži, 
nego prevale na školu sve što treba učiti u 
pripremama za primanje sakramenata, a u crkvu 
učenike povedu pri kraju, uglavnom ako se tako 
smijem izraziti za liturgijsku "gimnastiku". 

Ja sumnjam da učenici hrvatskoga jezika na 
ulicama i u svojim stanovima "u punini" 
proživljavaju pravilnost toga svoga obvezatnog 
predmeta, pa opet taj krasni predmet ne gubi ništa od 
svoje ljepote i pravilnosti, a naš bi auktor tražio da 
svi školski vjeroučenici u potvrdu vrijednosti 
školskog vjeronauka budu savršeni kršćani ("u 
punini"!), premda su to više ili manje svi polaznici 
službe Božje. 

Str. 252.: "Br. 4. Odnos prema liturgiji. Za 
katehezu je svojstveno da kulminira u liturgijskom 
slavlju, što je za školski vjeronauk u mnogim 
slučajevima objektivno nemoguće." 

Ja ne znam, ima li naš auktor bilo kakve sveze sa 
školskim vjeronaukom, ali, nakon ovakvog pisanja, 
moram zaključiti da nema. Ja sam u svakodnevnom 
dodiru sa školskim vjeronaukom pa mogu svjedočiti 
ono što mi je poznato, a to je da školski vjeronauk u 
svojim = sredinama organizira sve liturgijske 
svečanosti osim nedjeljne mise. Priredbe, u kojima je 
uključeno liturgijsko slavlje, za početak i završetak 
školske godine, proslava dana škole ili mjesta, 
prigodne svečanosti u pojedina liturgijska vremena, 
napose u božićno doba, sve je to u "režiji" 
vjeronauka u školi, a u mnogim se školama u 
njihovim prostranim atrijima prigodno slave sv. 
Mise. Zato je nepravedno reći, da školski vjeronauk 
nema "kulminaciju" u liturgijskom slavlju ili da mu 
je to bilo gdje danas u Hrvatskoj "objektivno 
nemoguće". 

Str. 252.: "Br. 5. Pripadništvo. Prema postavkama 
nekih teoretičara, katehetika, kao  katehizacijska 
teorija, isključivo je teološka znanost dočim je 
religijska pedagogija kao, dobrim dijelom, teorija 
školskog vjeronauka, znatno bliža pedagoškim 
znanostima." 

Zanimljivo je, kako naš auktor u ovoj točki pobija 
sam sebe u odnosu na ono, što je tvrdio u svojoj 
prvoj točki. Za pedagogiju bitan je odgoj mladog 
čovjeka, a on odgoj vjerničke osobe u prvoj točki 
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pripisuje "katehezi", a to je po njemu, crkveni 
vjeronauk, dok sada u petoj točki školski vjeronauk 
trpa u pedagoške znanosti. Čini mi se, da iz toga 
prizlazi volja, da stvori sve moguće konstrukcije da 
bi opravdao svoju tezu razdiobe "kateheze" 
školskog vjeronauka, što mu je u ovoj točki 
najmanje pošlo za rukom. Str.253.: " Br.6. Pitanje 
ovlasti. Nad katehezom ima isključivu nadležnost 
crkvena vlast dočim vlast nad školskim vjeronaukom 
na svoj način dijele vjernička zajednica i školska 
politika." 

Ovo je apsolutna neistina. Kan.804.&1. kaže: 
"Crkvenoj vlasti podložna je katolička vjerska pouka 
i odgoj koji se daje u bilo kojim školama ili se 
obavlja pomoću različitih sredstava društvenog 
priopćivanja; zadaća je biskupske konferencije da 
izda opće odredbe o tom području djelatnosti, a 
dijecezanskog biskupa da njime upravlja i bdije nad 
njim." Kako se bistro vidi iz citiranog crkvenog 
zakona, sa školskim vjeronaukom nema nikakvog 
posla ni vjernička zajednica, ni državna vlast, a kamo 
li "školska politika". 

Str. 253.: " Br. 7. Pitanje obvezatnosti. Briga o 
katehizaciji djece morala bi biti moralna obveza 
svakog vjernika dočim je školski vjeronauk 
dobrodošla pripomoć, ali, u mnogim krajevima, ne i 
obveza." 

Ni ova _auktorova teza ne spada u okvir istine. Kao 
dokaz za to prenosim dio poruke splitskog 
nadbiskupa mons. Jurića o vjeronauku u školi (iz 
“Glasa koncila“, 1.IX.1991.) 

"Dragi roditelji! Prilikom upisa vaše djece u 
osnovne i srednje škole dobit ćete anketni list na 
kojem vas pozivam da zaokružite DA za vjeronauk. 

Kao vaš duhovni pastir dužan sam Vas podsjetiti 
da tako izvršujete ono što ste obećali prigodom 
krštenja svoga djeteta, obvezavši se da ćete ga 
odgajati u vjeri, kako bi živjelo po Božjim 
zapovijedima... Ta vaša obveza u kojoj se izričito 
spominje Kristov nauk i vjerski odgoj, vaš je krsni 
zavjet. Pohađanje je vjeronauka dakle, izvršavanje 
krsnog zavjeta, a također i očitovanje vjere." 

Tako ili slično tomu izrazili su se i drugi hrvatski 
biskupi, to se dobro sjećam, ali ih ne mogu citirati, 
jer nemam pri ruci njihovih tekstova. 

Osim toga Ministarstvo prosvjete naše države 
izdalo je upute, koje vrijede na cijelom teritoriju hrv. 
države, da je vjeronauk za sada izborni predmet, koji 
je onom učeniku, koji ga prihvati postao obvezatan. 

Str. 253: " Br. 8. Pitanje sadržaja. Školski 
vjeronauk bi bio više govorenje o religiji, vjeri, 


bh. 


njihovoj pozitivnoj manifestiranosti, 
kateheza bila omogućavanje intenzivnoga 
života." 

Ova je točka vrlo umjetno Stočena, d 
postignulo nešto što se želi dokazati. U s 
vjeronauk u školi i crkvi jednako govori o 
njezinoj pozitivnoj  manifestiranosti 
predočuje učenicima zahtjeve za 
vjerničkog života. 

Str. 253.: " Br. 9. Bez mnogo okolišanja, imajući 
na umu mnoštvo dodirnih točaka, a gledano g 
katehetskog stajališta, školski bi se vjeronauk Mogag 
nazvati pretkatehezom, a kateheza vrhuncem i 
konačnim dometom školskog vjeronauka." 

Doista bez okolišanja, koje je eto auktor Priznao, 
treba reći da se vjeronauk u školi i Cvrkvi ne može 
odvajati ni uspoređivati na gornje načine, ne može se 
podređivati jedan drugome pa školski vjeronauk nije 
nikakva pretkateheza, nego prava SUKATEHEZA, 
da je vrhunac i konačni domet školskog i crkvenog 
vjeronauka u tome da se lekcije dobro pripreme i 
izvedu, da se utisnu i ostvare u životu naših učenika i 
da integralni vjeronauk ostane na onoj visini da njim 
nitko ni na koji način ne može manipulirati ni s 
crkvene ni sa svjetovne strane. Ako ima nekih 
nebitnih razlika između dva tipa vjeronauka, onda se 
može reći, da školski vjeronauk ima prednost u tome, 
što se na njemu okuplja više učenika nego u crkvi, 
što u školskim prostorijama ima na rasploaganju više 
sredstava za bolje metode predavanja, da ravnatelji 
imaju pravo i dužnost nadzirati disciplinu nad radom 
vjeroučitelja i vjeroučenika, da se u školi vjeronauk 
ocjenjuje i tako služi učenicima za povećanje 
prosjeka njihovih ocjena za opći uspjeh, a vjeronauk 
u crkvi ima prednost prakticiranja svega što nauče o 
vjeri i bogoslužju, udruživanje u župne akcije i 
Povezivanje u prijateljske skupine, koje treba 
zadržavati i razvijati tijekom cijeloga života. 


dočim 
Vjemiškog 


a bi x 
tVarnosti 
religiji ; 
: te jednako 
intenziviranje 


Zaključujući ovaj svoj kritčki pregled i opis 
vjeronaučne knjige Na izvorima predložio bih, da Se 
u drugom izdanju potpuno izbace tri posljednje 
stranice, o kojima sam dugo govorio, da se preradi 
cijeli prvi dio knjige o sakramentima, a drugi dio % 
zapovijedima da se proširi i upotpuni ocjenjivanje 
pojava u suvremenom društvu, koje normiraju 
pojedine Božje zapovijedi. di 

Budući da sam nedavno (3. XI. 1993) primi? 
imenovanje za člana Komisije HBK za od si 
knjiga, zato ovaj sastavak potpisujem u tom da 
novom svojstvu. 
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Mnog 


ima nije poznato da je veliki talijanski pjesnik Giacomo Leopardi 
(1898-1937) jednako zanimljiv i poticajan kao mislitelj. 


Kroz osebujan način njegova promišljanja u ovom napisu vodi nas 
VIKTOR SKOVALJ 


a bismo se danas mogli ozbiljno suočiti sa neizbježnost njegove propasti i duh zapadne civilizacije 
zamršenim spletom  Leopardijeve misli, tako pronalazi u Leopardiju jednoga od svojih najboljih 
moramo također uzeti u obzir golemi kritički tumača. Na ovomu pak mjestu htjeli bismo istaknuti 


op ' 
neisorpna tema, poti- 
cajna i vrijedna prou- 
čavanja. Ta gomila 
radova i kritičkih na- 
pisa na najbolji način 
potvrđuje privlačnost 
i aktualnost njegove 
poruke. Dugo je vre- 
mena sudbina Leo- 
pardija kao mislitelja 
bila u znaku oštrih i 
ograničavajućih sudo- 
va, međutim, posljed- 
njih desetljeća ta su 
stajališta znatno _iz- 
mijenjena. Još je Giu- 
seppe Ungaretti govo- 
ro da se radi o 
čovjeku "koji je pret- 
hodio Nietzscheu, ko- 
JI je osjetio svoje 
doba te je imao 
opažanja o našemu 
Vremenu kao što 


Vjesnik nikada nije PosNaie ji a —-, 
. ši , PA s 

ek Doista, danas O) (7 D—- o 

S primjećuje važnost 1201(E: UGLLCOMO 
Onoga osjećaja ni- 2) 


Šlavila, što je Leo. 
a upomo kovao. 
so Dao ideggora vladajuće filozofsko pitanje odnosi 
toga, na šema što nije, to jest, na naš ne-bitak. Osim 
i Poju XIX. stoljeća, pjesnik iz Reconatija 
Vidno uočava približavanje doba tehnike i 


us o njegovu životu i djelu, što postaje isto tako jednu drugu značajku osobito Leopardijeva lika. Riječ 


je o dvosmislenosti 
njegova kulturnoga i 
filozofskog položaja, 
o  mnogoličnoj i 
zapletenoj naravi nje- 
gova = rasuđivanja 
Određene dvojbe i 
povodi za sukobe 
među kritičarima ne 
nastaju samo zbog 
nesustavnosti i razlo- 
mljenosti = dnevnika 
Zibaldone. Općenito 
Leopardi, > premda 
natprosječan i vrlo bi- 
star mislitelj, ostavlja 
nešto sumnje i protu- 
rječnosti, dočim nje- 
govi sudovi mogu 
izgledati nestalni, ne- 
povezani i nedosljed- 
ni. Zbog svega toga 
lik Leopardija, kod i 
mnogih velikih umje- 
tnika i filozofa, ne 
može se svesti na 
nijednu književnu ili 
filozofsku struju dok 
tu sudjeluju elementi 
i utjecaji različitih 
nauka i usmjerenja. 


Tako možemo i protumačiti činjenicu da skoro svi 
mogu prisvojiti Leopardijevo djelo smještajući ga 
unutar najrazličitijih ideološko-filozofskih okvira i to 
često s valjanim i potvrđenim razlozima. Prirodno, 


Nova Tribina, 10, XU- 1994. 35 


Pogledi 


svaki pokušaj tumačenja Leopardija uključuje opasnost 
krivotvorenja i odmicanja od istine, naročito ako se ne 
vodi računa o jedinstvenosti njegova djela. Na taj način 
Giulid Augusti Levi mogao je vidjeti duboku 
religioznost nazočnu u cijeloj Leopardijevoj djelatnosti: 
po njegovu tumačenju ne radi se samo o "kršćanskoj" 
smrti, prema slici mogućega Leopardijeva obraćenja, 
već je tu i onaj religiozni osjećaj pjesme L'infinito, 
kojega je već zapazio De Sanctus a potom K. Vossler, 
A. Tilgher i drugi istraživači. Euggenio Donadini, na 
sličan način, svrstao je rekonateškoga pjesnika u krug 
velikih osoba europskoga romantizma (Byron, 
Shelley...), dok je Giovanni Gentile čak iznio tezu o 
Leopardijevu optimizmu. Konačno pisci sakupljeni oko 
časopisa La Ronda postavljali su Leopardija kao primjer 
novoga klasicizma. Posljedice oštroga stajališta koje je 
Benedetto Croce zastupao naspram Leopardija danas su 
dobro poznate i velikim dijelom zacijeljene. Luigi 
Russo je naglašavao skeptičnu sastavnicu, Leopardija 
koji neprestance sumnja o svakoj stvari. Carlo Bo u 
jednomu eseju ocrtao je Leopardija kao žrtvu najgorega 
egoizma, dakle kao siromaha i slabića, s druge pak 
strane Umberto Bosco i Wolter Binni iznijeli su na 
vidjelo hrabro i titansko držanje Leopardija. Natalino 
Sepeguo je držao da ona zbunjena i priposta pitanja 
kojima je Leopardi bio opsjednut nisu svojstvena 
pravomu i odraslomu filozofu, dakle bez izvorne 
spekulativne vrijednosti. Adriano Tilgher, koji je među 
prvima priznao vrijednost Leopardijeve misli, vidio je u 
njegovu sustavu pravu negativnu teologiju, a u odnosu 
na društvo primijetio je njegovo antiprogresističko i 
antihistoricističko stajalište. Cesare Luporini, u svojoj 
knjizi Leopardi progressivo, pružio je jasnu sliku o 
Leopardiju kao o ateistu i materijalistu. Sebestiano 
Timpanaro zagovara odlučni i borbeni Leopardijev 
pesimizam te oštroumno zamijećuje kako je bolest bila 
"čudesno  spoznajno sredstvo"  pruženo pjesniku. 
Giorgio Manacorda pronalazio je u Leopardiju sklonost 
prema autoanalizi, u kojoj se očituju i mazohistički 
tragovi. 

Moglo bi se nanizati toliko drugih sudova i opažanja 
sjajnih ili besmislenih, sve to na koncu pokazuje 
neiscrpno bogatstvo koje se može izvući iz 
Leopardijeva rudnika. Njegovo djelo ostaje ponajprije 
otvoreno, jer je takvo i htjelo biti prema svomu autoru, 
uvjeren u ljudsku nesposobnost da odredi ili protumači 
bilo koju stvar na ovomu svijetu. Možemo stoga 
ustvrditi da je upravo agnosticizam ona bitna crta koja 
se provlači kroz čitavo Leopardijevo djelo. Osvrnut 
ćemo se sada malo pobliže s Leopardijevim 
"sustavom". S ovim pogodnim izrazom Leopardi se 


odnosio u prvomu redu na svoju teoriju užitka, ali 
nećemo pogriješiti uporabimo li riječ "sustay" > 
označavanju čitava njegova svjetonazora, njegova 
osobita načina gledanja na stvari i pojave ili, ako i 
hoće, njegove filozofije. 


takvo i htjelo biti prema svomu autoru, uvjeren 
u ljudsku nesposobnost da odredi ili protumači 
bilo koju stvar na ovomu svijetu. Možemo stoga 
ustvrditi da je upravo agnosticizam ona bitna 
crta koja se provlači kroz čitavo Leopardijevo 


djelo 
zoo šk ini ako 


Prema Leopardiju, svaki mislitelj traži prirodno i 
nužno jednu nit u promatranju stvari, ne zadovoljava se 
pojedinačnim pojmovima nego se trudi pronaći odnose 
između stvari: "Nikada se ne poznaju savršeno razlozi, 
niti svi razlozi nijedne istine, štoviše, nijedna istina se 
nikada ne spoznaje savršeno, ako se ne spoznaju 
savršeno svi odnosi koje ta istina ima s drugim". Ova 
sposobnost spoznavanja odnosa između stvari nije ništa 
drugo nego sposobnost uopćavanja, bitno filozofska, 
koja pak iziskuje postojanje sustava. Da bi potvrdio tu 
tezu Leopardi prirodaje da je također priroda 
usustavljena i skladno uređena: "Tko potpuno odbacuje 
ideju sustava, protivi se očiglednosti načina postojanja 
stvari". Sada, ako pružimo pogled na Zibaldone upada u 
oči nesustavnost, ipak, tu se može primijetiti jedna 
skrivena nit koja meće različite vidove Leopardijeva 
razmišljanja. Jedna nit, dakle, koja može podnijeti 
izmjene. Leopardijeva misao se očituje kao slobodna, 
savitljiva i uvijek u pokretu. Oblici te misli potvrđuju 
pokretljivost te ističu razarajući pogled na svijet: u 
poeziji imamo pjesmu oslobođenu od starih sveza, a u 
Prozi tu su ogledi, moralna djelca i jedna zbirka 
bilježaka. 

Mnogostrukost, = raznovrsnost i = proturječnost 
Leopardijeva djela nisu same po sebi nedostatak, već 
jedan revolucionaran čin koji odražava osamljenu 
razlomljenost svijeta s početka XIX. stoljeća, kada je 
manjkala vjera u Objavu i u samu religiju. Rađao se 
tada ogorčeni subjektivizam, romantična težnja k 
beskonačnomu i neodređenomu. Što je prethodilo 
dekadentizmu i svim "izmima" našega stoljeća. 

U Leopardijevim razmatranjima javljaju se neke 
ključne riječi i vodeće misli. Jedna od tih jest odnos 
između antičkoga i modernoga svijeta. Tvrdnja o općoj 
nadmoćnosti starih ostaje nepromijenjena kroz sve 


preobrazbe Leopardijeve misli. Ona "sretna i draga i 
EE 2 aL a i a ao ie S E En 
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j j mladosti 

_» antička doba", slavljena u ranoj mladosti, 

plagoslovljen“ azirana i priželjkivana, unatoč spoznaji 
HH Vii € : , . 

' ovratnosti. Treba imati naumu da je po 

njihove e Ka zapravo ono razdoblje koje prehodđi 


iju antika ZET 
pojavi filozofske misli kod Grka. 


lozofija su obadvije jednake, gotovo 


jia i fi . 5 
jana ljudskoga duha, najplemenitije ' 
najteže sposobnosti kojima se može posvetiti 
ljudski um". 


Drevni ljudi očituju "neprekidnu nadmoćnost" nad 
modemima, izgledaju "uvijek veći, velikodušniji i 
snažniji od nas". Antika je svijet zamišljanja, mašte i 
mita. Leopardi naznačuje da se prijelaz iz antičkoga u 
moderni svijet podudara s udaljavanjem od prirode, a 
potom slijedi žalosna vladavina razuma i misli što 
pridonosi stvaranju nesreće. Započinjujući od temeljne 
suprotnosti između antičkoga i modernoga slijedi čitav 
niz protivnih pojmova kroz koje se očituju područja 
osobna i društvena života u kojima Leopardi vidi 
nadmoćnost antičkoga nad modernim, primitivnoga nad 

Da bi bolje objasnili ovu shemu Leopardijeva 
razmišljanja pokušali smo izvući neke oprečne pojmove 
koji se javljaju u dnevniku Zibaldone: mit - misao, 
poezija - filozofija, irelano - realno, primitivno - 
civilizirano, jednostavno - zamršeno, južni narodi - 
kativag narodi. Zaustavimo se još malo na nekim 
rečenicama u kojima se očituje čista suprotnost između 
zv "Priroda je, kako sam rekao, velika a razum je 

en i neprijatelj je onih velikih djela koje priroda 
oks Pt mu Samo je priroda velika te izvor 
ubijaju jek mo. 1 razum se suprostavljaju prirodi te 
Najmudriji oja je jedini vjerodostojni jezik starih: 
at dedeki se ama: 
. Kaliforni deg i najmudriji je onaj divlji dječak 
proturječje maha ne poznaje misao". Pojmovno 
deni ij ae: u prirode i razuma, između slobodne 
šuio bakra odgovara također onomu između 
: no _ ađen duh dakle pokvaren ogledava se u 
neizmijenjene end dok poljodjelski svijet čuva 
tomu se pridodaj je, više u skladu s prirodom. U 
ša et tv je i jedno prostorno razlikovanje, da bi 
najznačajniji pe ljubiti i osjećati život". Jedna od 
Sa ein palo skog JONA 
izrazite 2 narav Leopardijeve misli i njegove 
flozofia monos, jest odnos između poezije i 
ozofije."Umijeće stila i je vlastito isključivo 

starima, a umio i govora je v astito is ljuči 
ijeće mišljenja je vlastito isključivo 


Pogledi £ 


modernim: ja "Tako se može slobodno kazati, u oštrini 
pojmova, da pjesnika nije bilo osim antičkih, i nema ih 
sada osim dječaka ili mladića, a moderni koji nose to 
ime, nisu ništa drugo nego filozofi". Poezija je cvijet 
HG zajednica - Junačkih, ratničkih i strastvenih. 

Filozofija škodi i razbija poeziju, a poezija kvari i 
presuđuje filozofiju. Između ove i one postoji prepreka 
koja se ne može nadići", 

Ipak, vidjet ćemo da ova prepreka uopće ne postoji, 
budući da je opovrgava i briše naš veliki pjesnik - 
mislitelj, u teoriji i u praksi. "Doista izvanredni i najviši 
umovi, koji se smiju propisima, primjedbama i skoro 
nemogućemu, te ne savjetuju doli sami sebe, moći će 
pobijediti bilo koju zapreku te biti najveći modemi 
filozofi pišući savrešeno pjesme". I kako ne prepoznati 
među ovim najvišim umovima sam Leopardijev genij, 
njegovu tvrdoglavu narav i ujedno osobito djelo - jednu 
misao koja pjeva i jednu pjesmu koja misli? "Poezija i 
filozofija su obadvije jednake, gotovo vrhunac 
ljudskoga duha, najplemenitije i najteže sposobnosti 
kojima se može posvetiti ljudski um". I ono je jedno 
opažanje s kojim će se mnogi složiti: Doista, dok 
Leopardijeva proza obiluje pjesničkim točkama, 
njegovo nam pjesništvo odaje jednu veliku i tipičnu 
modernu misao. Svaka Leopardijeva pjesma može se 
promatrati kao. vrsta potpune logične rečenice, s 
pretpostavkama, razmatranjima i zaključcima. 

Valja primijetiti da je Leopardi, premda se bavio 
upravo filozofskim pitanjima, odbijao nazivati se 
filozofom. Dapače, pothranjivao je neki prezir prema 
tom izrazu, koji je za njega bio istoznačan s hladnim, 
odveć = analitičkim i  samouvjemim razumom. 
Tradicionalna filozofija mu se činila previše uskom i 
strogom da bi mogla izraziti mnogostrukost pojava koje 
obilježavaju ljudski položaj. 

Nije slučajno, stoga, više volio govoriti o svomu 
"sustavu". Uz to je i uveo novi pojam "ultrafilozofija", 
koji označuje sredstvo koje bi nas trebalo približiti k 
prirodi, onom izgubljenu skladu. “I to bi trebao biti plod 
izvanrednih genija ovoa stoljeća“. Već samo riječ 
"ultrafilozofija", domišljata i odlučna, upućuje nas na 
potrebu nadvisivanja granica spoznaje temeljene 
isključivo na hladnu razumu. Pravi filozof ne može ne 
uzeti u obzir imaginaciju, koja se predstavlja kad i. 
oblik spoznaje. Ako se hoće prodrijeti u sustav prirode, 
ako se hoće otkriti "zastrašujuću tajnu stvari“, prijeko je 
potrebno imati sposobnost iluzija, živih i velikih, 
oduševljenja i pjesničkih osjećaja. 

Pravi filozof je upravo "ultrafilozof", to jest čovjek ne 
kratka vida nego tankoćutan i domišljat, sposoban 
vidjeti preko živice i čuti preko šuštanja vjetra. 
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DR. IVAN MERŽ 


O slugi Božjem dr. Ivanu Merzu, apostolu hrvatske mladeži, potpunom "homo 
catholicusu" i velikom radniku za obnovu crkvenog duha u hrvatskom narodu 
piše /VAN BRZOVIC. 


esetog svibnja ove godine navršilo se 66 
godina otkako je 1928. g. u Zagrebu umro 
sluga Božji dr. Ivan Merz, apostol hrvatske 

mladeži. Rođen je 16. prosinca 1896. godine u Banja 
Luci od oca Mavre i majke Terezije, rođene Mersch. 
Oba roditelja bili su rimokatoličke vjere premda je 
majka bila rođena židovka. 
Ivan je odrastao u roditeljskom 
domu u Banjoj Luci u relativno 
liberalnoj sredini, a iako u 
roditeljskom domu nije bilo 
dubljeg vjerskog života ipak su 
malog Ivana naučili moliti 
svako jutro i večer. Ivan je u 
djetinjstvu poslan u Zabavište 
časnih sestara Predragocijene 
Krvi Isusove gdje je primio 
prvi glazbeni odgoj. Prvi i 
četvrti razred pučke škole 
polazio je u Banjoj Luci, a 
drugi i treći razred u Prijedoru, 
kamo mu je otac bio neko 
vrijeme premješten kao voj- 
nički časnik u upravi vojne 
željeznice. Maturirao je s od- 
ličnim uspjehom na realci u 
Banja Luci, a ujesen 1914. 
godine protiv svoje volje, po 
želji svojih roditelja stupa u 
Vojnu akademiju u Bečkom Novom Mjestu. 
Početkom 1915. godine istupa iz Vojne akademije i 
upisuje se na Pravni fakultet Sveučilišta u Beču, ali 
ga taj studij ne zadovoljava te pohađa predavanja iz 
filozofije i književnosti. Kao student pristupa 
katoličkom pokretu i postaje član katoličkog 
akademskog društva "Hrvatska" u Beču, Koncem 
1915. godine biva mobiliziran, a početkom 1917. 
upućen na talijansku frontu, na čijim prvim crtama 
ostaje do kraja rata. Upravo će u ratnom vihoru krvi i 
plamena doživjeti svoj duhovni preporod i izgraditi 
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Dr IVAN MERZ (1896- 1928) 
“Katolička vjera je moje životno zvanje" 


snažnu osobnost, duboko proživljavajući kršćanske 
istine. 

Studij filozofije nastavlja 1919. godine na bečkom 
Sveučilištu. Postaje aktivni član studentskog 
katoličkog društva "Hrvatska" i ulazi u red 
katoličkog omladinskog pokreta u Hrvatskoj, a 1920. 
godine nastavlja studij filo- 
zofije u Parizu, koji dovršava 
1922. godine. Od tada pa sve 
do svoje smrti predaje fran- 
cuski i njemački jezik na nad- 
biskupijskoj gimnaziji u Zag- 
rebu. U čast doktora filozofije 
promaknut je 1923. godine na 
temelju doktorske radnje Urje- 
caj liturgije na francuske pisce 
od Chateaubrianda do danas. 

Ivan Merz bio je aktivni 
katolički radnik i član vodstva 
orlovske organizacije. Održava 
brojna predavanja, sastanke, 
dogovore, obilazeći sve hrvat- 
ske krajeve. Prvoborac je Kato- 
ličke akcije, neumoran organi- 
zator i čovjek duboke vjere. 
Živio je asketskim životom, 
dnevno je adorirao i ubrzo 
postao uzor mlade katoličke 
generacije. Čitavog je života 
bio slabog zdravlja, koje je uslijed ratnih napora 1 
nedaća, aktivnog rada i odricanja još više oslabilo. 
Umro je od posljedica teške operacije na glasu 
svetosti. Svojim uzornim životom i neumornim 
apostolskim radom ostavio je neizbrisiv trag ! 
zasluge za hrvatski katolicizam, a umirući mlad 
prikazuje svoj život kao žrtvu za katoličku mladež 
koja je bila učlanjena u Hrvatski orlovski savez: 
Hrvatsko je orlovstvo Ivan Merz usmjerio prema 


vjerskim vrijednostima, napose vjernosti Crkvi ! 
Papi. 


orao, a kada to kažemo za dr. Ivana Merza, 
Bio Je pi se reklo najviše o njemu ono što je 
am da se u jednoj riječi najdostojnije 
E EDT veliki život i glavna, temeljna 
označi 
djelatnost. 


prema vjerskim vrijednostima, napose vjernosti 


Crkvi i Papi. 


Nakon svršenih sveučilišnih znanosti, vraća se iz 
Pariza bogato spremljen i sa željom da to ne zadrži 
za sebe. U njemu je jasno sazrela misao, da mora 
naći takvo područje rada, gdje će svoje znanje i svoje 
poglede moći upotrijebiti na širenje Božje misli u 
hrvatskom narodu. U Zagreb dolazi s iskustvom 
katolika, koji se kretao u središtu katoličkog 
francuskog svijeta, gdje buja i odvija se život 
katoličke organizacije usko 
povezan s Crkvom, gdje je 
Papa zapravo jedini ideolog 
svih katoličkih pokreta i gdje 
se baš o papinstvo razbio 
snažni zamah kasnije osuđene 
Action Francaise. 

U to vrijeme (1922. i 1923. 
godine) postoje kod nas 
Hrvata dvije — omladinske 
organizacije: Omladinski sa- 
Vez i Orlovski podsavez kao 
dio Jugoslavenske orlovske 
sveze u Ljubljani. Djelova- 
njem Prijatelja, dr. Ivan Merz ulazi u tadašnji 
Omladinski savez i ubrzo postaje i predsjednikom. U 
listovima, na sastancima u govorima nastoji da u 
redove omladine prodre duh pravog i dosljednog 
katolicizma. Razdvojenost omladinskih redova, a 
velika nastupna i osvajačka snaga orlovstva počela je 
ZIVO Zanimati dr. Merza. Počinje živo proučavati 
Orlovstvo - tada u našim krajevima još nije 
Organizirano u potpunosti, te uzima u ruke orlovsku 
"Zlatnu knjigu" i u njoj i kroz nju pronalazi svoju 
dušu. Proučavanjem "Zlatne knjige" pokušava je 
Približiti duši dosljednog i bojovnog euharistijskog 
katolicizma. Merz-Orao postaje najživlji radnik 
orlovstva, Živo se zalaže na ujedinjenju sve hrvatske 
katoličke omladine u jednu bojnu falangu u 
orlovstvu. Omladinski savez, komu je on pr psjedn i 
UZ njegov pristanak prestaje i stvara se 16. prosinca 
1923. godine moćni i vrlo jaki Hrvatski orlovski 
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Savez. Time je bila dana naiiač 
radu dr. Merza. Odmah ča 
orlovskog saveza (HOS. 
glavnu dužnost da se u 
duh Euharistijskog život 
Crkvi, a zatim i 
dovodi do toga da Postaje najveći radnik za ob 
crkvenog duha u hrvatskom narodu i čina 
Katoličku akciju. Merz | HOS, kao maa : 
mladeži, Zauzima stanovište kako se sve kketeke 
VJersko-prosvjetne organizacije imaju ravnati u 
svome djelovanju po smjernicama koje daje Crkva i 
Sveti Otac. Orlovska organizacija uvodi duhovnika u 
društvo, ne kao običnog člana, nego kao zastupnika 
crkvene vlasti. Na tom temelju je Merz radio i dalje, 
a njegov rad i nastavak rada ne ostaju samo u radnoj 
sobi u okružju teorija i znanja. On, savršen Orao, 
savršena je žrtva napornog apostolskog rada, a nje- 
gova soba drugi je ured HOS-a. Obilazio je društva, 
držao brojne tečajeve i po- 
hode, obavljao = prosvjetne 
ispite, radio oko osnutka 
društva, obavljao veliku HOS- 
ovu korespodenciju sa crkve- 
nim vlastima. Pisao mnoštvo 
članaka u Orlovskoj straži, 
Orlovskoj misli, Za vjeru i 
dom i Katoličkom Tjedniku. 
Premda je Ivan počeo studi- 
rati pravo, s očevim je dopu- 
štenjem 1916. g. prešao na 
filozofiju. Uz čistu filozofiju 
je proučavao i njemački jezik, 
a posebnu pozornost je pridavao francuskom jeziku i 
književnosti. Ivan je na studiju u Beču, kao i svagdje 
prije toga izbjegavao pokvareno društvo, te sve 
životne pojave promatrao u vidu vječnosti. Došavši 
na bečko sveučilište iz malograđanske sredine, Ivan 
upoznaje izbliza "znanstvena" i literalna bezvjetja, 
kao i njihove ćudoredne i socijalne posljedice. 
Nakon što je svršio svoj stručni studij, dao se Ivan na 
sustavno = proučavanje kršćanske = filozofije i 
bogoslovskih disciplina. Filozofiju je studirao pod 
vodstvom o. Ante Alfirevića D. I. , koji je za Ivana i 
dr. Dragu Čepulića održao dvogodišnji filozofski 
tečaj (1923-25). Usporedno sa studijem kršćanske 
filozofije proučavao je Ivan i izvorne tekstove i 
francuske prijevode enciklika i svih snažnijih izjava 
Leona XIII, sv. Pija X, Benedikta XV. i Pija XI. 


razvija 
> Papi i 
proučavanje ustrojstva Crkye 
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a. Njegova odanost 
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ovao Ivan najizabranije knjige 1 


časopise koji su zasijecali u njegovu struku a 
obrađivali pitanja kojima se on bavio. Beltristiku nij 
čitao. Kazališta, koncerte i zabave nije posjećivao 
osim kad je to bilo povezano sa studijem. Posljedica 
Ivanovog temeljitog i stručnog studija na sveučilištu 
u Beču i Parizu njegovoga privatnoga studija 
filozofskih i bogoslovskih disciplina bila je njegova 
široka stručna i opća obrazovanost i stručna sprema 
modernog katoličkog laika. Njegova kultura uma bila 
je potpuno katolička, a njegova volja potpuno 1 
čvrsto vezana uz Boga, koji je bio cilj svih Ivanovih 
težnji i ljubavi njegova srca. Kao potpuni homo 
catholicus mogao je Ivan preuzeti važnu ulogu u 
životu hrvatskih katolika, posebice katoličke 
mladeži. Od neposrednog apostolskog rada u 
Orlovskoj organizaciji imao je vremena i za pisanje 
koje je zapravo dio njegovog apostolata. 


Neprestano je kup 


Svoju smrt je prikazao kao žrtvu za katoličku 
mladež i domovinu 


Napisao je nekoliko desetaka članaka s područja 
liturgije, morala, a posebno Katoličke akcije, o 
Lurdu, o papinstvu, te surađivao u različitim 
časopisima: "Hrvatska prosvjeta", "Luč", "Život", 
"Katolički list", "Za vjeru i dom", "Orlovska straža", 
"Katolički tjednik", "Nedjelja" itd. Uz sve to je 
vodio i dnevnik koji najbolje oslikava kakav je bio i 
o čemu je razmišljao. Upravo taj dnevnik odaje da je 
zadnjih mjeseci pred smrt puno duševno trpio. U tim 
duševnim trpljenjima Ivan postaje apostol i žrtva. 
Svoju smrt je prikazao kao žrtvu za katoličku mladež 
i domovinu. Tužnu vijest o Ivanovoj smrti javilo je u 
Zagrebu veliko zvono s tornja zagrebačke stolne 
crkve. Osim osmrtnice koju su za Ivana izdali 
roditelji, posebnu osmrtnicu je izradio i Hrvatski 
orlovski Savez i profesorski zbor nadbiskupske 
gimnazije. Sav je katolički tisak, ali i nekatolički 
komemorirao Ivanovu smrt.. Glas svetosti Ivana 
Merza općenit je kod onih koji su ga poznavali, a 
napose kod omladine, svećenika, intelektualaca, te 
širom domovine. Nastao je spontano još za života 
prije nego se o njemu u tisku pisalo. Taj glas nije 
umjetno stvoren i nije nastao zbog njegovih naravnih 
sposobnosti, nego zbog kršćanskih kreposti koje je 
posjedovao. u 


Tam, mm... 
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